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MAKSADI YORUM
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OZET

“Maksadi yorum aslina uygun ifadesi ile kullanilmali, maksada ulasmada anlama,
ozellikle Kur’an ve hadis metinleri ile fikh1 anlamak asilmas: gereken bir problemdir.
Fikih ve fikih ilmi, usul ile usul-i fikih ilmi ayni seyler degildir. Bunun asilmasi
maksadi yorum agisindan énemlidir. islam dininde hiikiimler bir maksada yénelik
olarak vazedilmistir. Fikih metinlerinin de bu maksada gore ele alinmasi gerekir. Me-
celle de yer alan “Bir isten maksat ne ise hiikiim ona goredir” kurali maksadi yorum
diigiincesinin temel bir kurali niteligindedir. Biiyiik cogunluk islam alimleri ibadetler
ve mukadderat konulart disinda ki hiikiimlerin bir maksada mebni oldugu hususun-
da ittifak halindedirler. Satibi son zamanlarda islam diinyasinda islam hukuk usu-
liinde makasid nazariyesi ile dikkati cekmis, Tafi de maslahat prensibini diger biitiin
ictihat delillerine takdim ederek islam diinyasinda yeni bir agilim saglamistir. Son
zamanlarda diinyada fikihcilar ¢alismalarini maksadi yorum konusuna odaklamis
goriiniiyorlar. Aslinda usul-i fikih ilminde yer alan biitiin ictihat usulleri islam dini-
nin maksadini anlamaya yonelik araglardir. Bunlarin temelinde yatan unsur ise
maksattir. Maksad maslahati elde etmektir.”

Maksadi (Goals’) Interpretation

Maksadi interpretation should be used compatible with its origin. Understanding in
getting the goals/ends is important especially understanding figh (islamic law) by the
text of Qur'an and Sunnah is an important problem to be solved. Figh and science of
Figh and usal and usil al-figh (juriprudence) is not same things. It is important to be
solved this differentation in maksadr interpretation. The rules estanlished in Islam
for goals. The text of Figh should be analysed to this very goal. The maxim; “The rule
is according to the act's goal” is very basic principle of maksadri interpretation.
Majority of Islamic Jurist are agree on that rules are established for realize the goals
except ibadat and mukaddarat. Recently Maliki jurist Aba Ishaq al-Shatibi has
attracted attention by his makasid concept in jurisprudence. On the other hand al-Tafi
puts maslaha principle on the head of all other jjtihad evidences and provided new
approach for Islamic world. Recently jurists focused on the maksadr interpretation
issue. In fact all jitihad methods in usil al-figh aims to understand the goals of
Islam. The basic element is goal. Goal aims to get masiaha (benefit).
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ilm al-usil, religion, Taff, Shatibi, ibn al-Kayyim, Hayreddin Karaman.

Anahtar Kelimeler: Anlama, yorum, ictihat, maksad, makasid, maslahat, usul, usul
ilmi, din, Tafi, Satibi, ibn Kayyim, Karaman.

I. MAKSAD-YORUM VE ANLAMA

Maksad nazariyesi hakkinda eski-yeni goriigler aciklanmaya baslama-
sina, bu alanda kitap ve makaleler yazilmasina ragmen, bu kavramla ilgili
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terim bilgisine fazla yer verilmemistir. Maksadin anlama ve yorumlama ile
yakin ilgisi olmasina binaen asagidaki yan basliklar altinda bu sebeple
maksad, anlama ve yorum bilgisine yer vermenin yararli olacagini diisiindiik.

A. Maksad Terimi

Maksad Arapcada (kasede) kokiinden tiiremis bir kelimedir. Anlamy;
yonelmek, giivenmek, mutedil olmak, kolaylik, yol istikameti, hedef, niyet,
adalettir. ikinci baptan mimli mastar olan bu kelime ism-i meful manasinda
kullanilmaktadir. Yukarida ki manalar icinde niyet, yonelme ve kolaylik ma-
nalarini ifade etmek iizere yaygin bir sekilde kullaniimaktadir. Fikhi hiikiim-
lerde maksad denilince, hitkiim koyucunun niyeti ve bunda yoéneldigi istika-
met anlagilir. Bir kimse: “Benim bu sézden, bu isten maksadim sudur” de-
yince bundan, icinde sakladigl niyet, yonelis ve istikamet anlasilir. Dini me-
tinlerde ve fikihta kullanilinca da yonelinen ve niyet edilen sey anlagilir.

Makalemizin basliginda neden gal degil de maksadi yorum adini seg-
tik? “Gal Yorum” adini da segebilirdik. Once buna isaret etmekte fayda oldu-
gunu diisiiniiyoruz. Nitekim son zamanlarda bazi arastirmacilar gai yorum
adin tercih etmislerdir. Ancak, “gai yorum” tabiri kanaatimizce isabetli de-
gildir. Ciinkii usul-i fikih ve fikih kitaplarinda bu terim yer almamaktadir.
Gaye kelimesinin baska manalart da vardir. Sozliikte bu kelime; kastedilen
faide, bayrak gibi manalara gelmektedir. Oysa burada bir hukuk terimi olan
maksat kelimesi s6z konusudur. Dolayisiyla yaygin bir terim olarak usul-i
fikh ve fikih kitaplarinda yer almistir. Makasid diisiincesinin babasi sayilan
Satibi “el-Muvafakat” adli eserinin ikinci kitabini bastan sona makasida
ayirmig, bu terimi de burada ¢ok sik kullanmistir. Ebu Hanife'nin ictihatla-
rinda ve fikih metinleri arasinda da bir hukuk terimi olarak maksat kelimesi
kullanilmaktadir. Nitekim son zamanlarda bu isim altinda islam diinyasinda
Arapga Doktora ve benzeri tez calismalar1 da yapilmistir. Yine gai yorum ta-
biri nihai yorum anlamina da gelir ki, fikihta ki karsilig1 bu degildir. Fikhi bir
kavram aslinda nasil ortaya ¢ikmissa ona uygun olarak kullanilmali ve ona
paralel olarak gelistirilmelidir. iste bu sebeple, aslina uygun olarak “maksat”
terimini kullanmay tercih ettik. Maksadi anlamada yorum 6nem tasidigl i¢in
bir nebze de yorum kavramina deginmek istiyoruz.

B. Yorum ve Anlamak
a. Yorum

Tiirkce bir kavram olup sozliikte; tefsir etmek, bir yazinin ya da bir s6-
ziin anlagilmasi gii¢ olan yonlerini agikliga kavusturmak, bir olay1 belli bir
goriise gore aclklamak ve degerlendirmek, gizli ve hayali olan bir seyden
anlam c¢ikarmak demektir. Bir miizik parcasini veya bir tiyatro oyununu ken-
dine 6zgl bir duyarlilik ve teknikle calmak, sdylemek ya da oynamak ve icra
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etmek de yorum olarak adlandirilmaktadir. Bunlari yapan kimselere ise yo-
rumcu denir.’

Islam fikih terminolojisinde yorumun karsiligl; miicmel yahut miigkil
bir ifadenin agiklamasi anlaminda ki tefsir, belli bir metnin zihinde var olan
bir manaya hamledilmesi anlaminda ki tevil kavramlari olabilir.? Bizim bu
kavramdan kastimiz genelde islam'i, 6zelde Islam hukuk metinlerini anla-
mada maksada dayali olan yoruma isaret etmek; bu yorumun mahiyetini
anlamak, ayrt bir i¢tihat metodu olup olmadigini irdelemek, dolayisiyla
Kur’an, siinnet ve Islam hukuku metinlerini anlamada maksadin belirlenme-
sinin cagdas toplumlara saglayacagl faydaya isaret etmektir.

Bu vesile ile maksadi anlamaya 151k tutmasi: bakimindan énemli gor-
diugiimiiz anlama kavramu tizerinde de birkag s6z sdylemek istiyoruz. Ciinkii
Islam kiltirinde bugiin anlama sorunu oldugunu ve bunun da maksadi
anlama ile ilgisi bulundugunu diistiniiyoruz.

b. Anlamak

Adette bir soziin delalet ettigi manalart algllamaktir. Bu manalar haki-
kat olacagi gibi, mecaz ve kinaye seklinde kapali da olabilir. Hangi tiirden
olursa olsun bu ifadeler s6ziin maksadini ortaya koyarlar. A¢ik olan sozii hig
disiinmeden anlariz. Bunun ic¢in herhangi bir aciklama ya da delile ihtiyag
olmaz. Mecazi olan soézii de adette ki kullanimindan anlariz. Mesela; bir kim-
se “odun yaktim” dedigi zaman bundan kastettigi seyin, yakma ozelligi bu-
lunan bir madde araciligl ile odunu atesleyip tutusturmak oldugunu anlariz.
Bunun gibi, “sobay1 yaktim” deyince bundan da sobada bir yakit maddesi
yaktigini anlariz. Bu sozlerden sobanin, firin veya ocagin kendisini yaktigini
anlarsak bu sozleri anlamamis oluruz. Ciinkii konusanin maksadi bunu ifade
etmek degildir. iste s6zii anlamak, aslinda sdyleyenin maksadini anlamaktir.
Bu maksadi anlamayan kisiye “sobay1 yak” denilse o da kalkip sobanin ken-
disini yaksa maksat hasil olmaz, toplumsal hayatta anlagsma olmaz.

c. Kur’an’t Anlamak

Bugiin Kur'an't anlamak denilince, tarihte yasamis alimlerin ondan ne
anladiklarini algilamak anlasilmaktadir. Aslinda bu algilama anlamak degil,
bilmektir, eskiden alimlerin Kur’an’dan neyi anladiklarin1 6grenmektir. Bu
bilgi ise gercekte anlamak degildir. Anlamak, Kur’an ayetlerinin, bugiin ya-
sayan muhataplar tarafindan algilanmasidir. Bu algilama eskilerin algiladik-
lart ile bir noktada birlesebilecegi gibi, farkli da olabilmektedir. Clinkii Kisi
bir ayeti anlarken Sari’in bugiin ondan neyi kastettigini idrak etmelidir.

d. Fikh1 Anlamak
Fikihta anlamak iki tiirliidiir. Biri fikih kitaplarinda ki bilgiyi anlamak,

' Tiirk Dil Kurumu, Tiirk¢e Sozliik, (1- 2) cilt, “Yorum” maddesi, Tirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara, 1988.
2 bkz. Yunus Vehbi Yavuz, Hanefi Miigtehitlerinde Ictihad Felsefesi, Isaret Yayinlari, istanbul 1993, s.282.
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digeri fikh1 anlamaktir. Ne yazik ki, fikih kitaplarinda yer alan bilgileri an-
lamak fikh1 anlamak yerine ikame edilmektedir. Bu ise fikh1 anlamak degil,
fikihtan bagkalarinin daha 6énce ne anladiklarini anlamaktir. Bunu bir 6rnek-
le anlatalim: Her hangi bir fikih kitabini actigimiz zaman, metinler arasinda
“Fakihler bu konuda icma ettiler”, “Fakihlerin bu konuda icma’1 vardir”, “Fa-
kihlerin cumhurunun goériisii budur” gibi ifadelerin yer aldigini goriiriiz. Oysa
bu ifadeleri aynen alip nakletmek bir anlama yanlishgini gosterir. Cilinkii
bugiin bdyle bir durum séz konusu degildir. Dogrusu: “....bu meselenin
hiikmii lizerinde o zamanda yasamis bulunan fakihlerin goriigleri birlesmek-
teydi” seklinde olmalidir. Zira sahabe doneminden sonra gelen fakihlerin, bir
bilimsel toplanti1 diizenleyerek bir meselenin hiikmii hakkinda icma ettikleri
bilinmemektedir. Bilinen sey, Ebi Hanife’'nin vefatindan sonra diinyaya ge-
len Imam Safii’'nin bir mesele hakkinda bir gériis belirttigi ve bu gériisiin Ebii
Hanife’nin ve imam Malik’in ya da bagka bir fakihin goriigii ile birlestigidir.
Gortslerin birlesmesi ise icma’ degildir. Birinci nokta budur.

ikincisi, alimlerin goériig birligi yahut ¢cogunluk goriigiiniin ortaya ¢ik-
masi bugiin gerceklesmedigi icin, anilan olay tarihte kalmis bir isin bugiin ki
topluma hikaye edilmesinden ibarettir. Bu hikaye ise dil bakimindan kuralla-
ra uygun olmalidir. Dogrusu sdyle olmalidir: “Tarihte yasamis bulunan ve
degisik tarihlerde, degisik belde ve iilkelerde yasayan fakihlerin acikladiklari
gortigler birlesmekteydi.”

Fikihta yine bazi meseleler i¢in: “Bu konuda falan fakihler ihtilaf et-
miglerdir” denilince bu ifade bugiiniin dogrusunu gostermez. Ciinkii anilan
fakihler bugiin bdyle bir sey yapmamaktadirlar. Belki tarihte ki ihtilaftan soz
edilmektedir. Ancak bu ihtilaf, yine fakihlerin bir araya gelerek bir meselenin
hiitkmiinii miizakere ettikten sonra ortaya ¢ikma tarzinda degildir.

Burada acik¢a fikhi anlamada bir sorun oldugu goriilmektedir. O halde
fikh1 anlamak onun sadece metnini zahiri manasi ile anlamak degil, belki
arka planini, ortaya ciktigl sartlari da anlamaktir; yani maksadini anlamak-
tir.

Osmanlt Hukuk diistincesinin kanunlastirma ¢abalarinin birinci basa-
magini tegkil eden Mecelle'nin ikinci maddesinde isabetli bir sekilde “Bir
isten maksat ne ise hiikiim ona goredir”® genel kaidesine yer verilmistir. Bu
kural aslinda miigtehit olmasi gereken kadilara, verecekleri hiikiim veya ya-
pacaklari ictihatlarda 1s1k tutmaya yonelik olarak son derece isabetli bir se-
kilde secilmistir.

II. MAKSAD-DIN ILISKISI

Biitiin semavi dinlerde gozetilen temel unsur amactir. Amagsiz din ol-
maz. Devlet yonetiminde de amag esastir. Amag Allah’in kullarint korumak;

3 Al Haydar Efendi, Diirerii’I-hukkdm Serhu Mecelleti’l-ahkdm, Matbaa-i Tevsi-i Tibaat, Istanbul 1330.
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onlara fayda getirecek seyleri temin etmek ve zarar verecek hususlardan ko-
rumak, bdylece toplumu bir tiir manevi bir lazer semsiyesi altina alarak mut-
lu kilmaktir. Bu mutluluk sadece diinya hayatina ait olmayip ahiret hayatini
da iginde bulundurur. Esasen Islam dininin g6nderilis amaci da budur.
Kur'an bu hususu soyle aciklar: “Biz seni biitiin dlemlere sadece rahmet ola-
rak gonderdik”;* “Ey insanlar! Size Rabbiniz katindan bir dgiit ve kalplere
sifa veren bir mesqj, kilavuz ve inananlara rahmet gelmigtir.” ° Biitlin alimler
Islam dininin génderilis amacinin maslahat oldugunu sdylemislerdir. Dolay1-
siyla maslahat ilkesi insanlar i¢in bir rahmettir.

Muhammed Ebu Zehra islam’in getirdigi hiikiimlerin asagida ki ti¢
noktada odaklandigini sdylemektedir:

1. Nefsi ve mal1 temizlemek: bdylece topluma hayirli bir uzuv olmak,
kotiilitk kaynagi olmamaktir. Biitlin ibadetlerin hedefi nefsi stizmeyi ve saf
bir kul olarak yasamayi, dolayisiyla hem ferdin hem de toplumunun mutlu
olmasini saglamaktir.

2. Adaleti gerceklestirmek: Bu adalet tek tarafli olmayip cok yonlii-
dir. Bunlar da dosta-diismana, hatta hayvanlara ve cevreye karsi adaletli
davranmaktir. Kur'an insanlari tam adil olmaya cagiriyor.° Ilgili yetlerin
hedefinin toplumu en yiice bir amaca ulastirmak oldugu goriilmektedir. Bu-
nun yaninda islam, sosyal adaleti de hedef géstermistir. Zekat, fitre, kurban,
nafile sadakalar ve hayir yapma tavsiyeleri bunu ifade etmektedir.

Nitekim bu kapsamli manalar ifade etmek {izere ulu Allah Kur’an'da
biz kullara su ilkeyi gondermistir: “Siiphe yok ki Allah adalet yapmay:, giizel
davranmayt, akrabaya vermeyi emreder; cirkin isleri, karst ¢ikilan yygunsuz
isleri ve ilahi sinirlart asmayt yasaklar.””

3. Maslahat1 gerceklestirmek: Islam’in biitiin hiikiimlerinin temelinde
yatan maksat maslahattir. Bu maslahat, hevesine kapilan bazi kimselerce
farkli algilansa da, Kur’an ve siinnet ile sabit olan hiikiimlerde mutlaka ger-
cek bir maslahat s6z konusudur.®

Muhammed Ebu Zehra “Usul-i Fikih” kitabinin bagka bir yerinde de
soyle demektedir: “Gercekten anladik ki, Islam hukukunda ki hiikiimlerin
maksatlari kullara rahmettir. Ciinkii maksatlar Muhammedi risaletin en ytice
hedefleridir. Nitekim ulu Allah bir ayette hasr ifadesi ile soyle buyurmustur:
‘Biz seni biitiin @lemlere sadece rahmet olarak gonderdik.” Bu genel rahmet
Islam dininin, bilinen her {i¢ mertebesi ile maslahatlari gézetme temeli tizeri-
ne oturmug olmasini gerektirmistir. Bu mertebeler de: Zaruriyat, haciyat ve

Enbiya, 21/107.

Yunus, 10/57.

Maide, 5/8; En-Nisa, 4/135.

Nahl, 16/90.

M. Ebu Zehra, Usiilii’I-Fikh, s. 365, Istanbul, ts. (Teblig Yayinlart).
Enbiya, 21/107; Enbiya, 21/107
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tahsiniyattir.”*® Yani zaruri isler, ihtiyaclar ve bunlart giizellestiren tamam-
layici diger hiikiimlerdir.

Ramazan el-Bitl de dinin amacinin maslahat oldugunu ifade ederek
buna Kur’an ve Siinnetten deliller getirmistir. Bunlar arasinda yukarida ani-
lan ayetlerle benzerlerini zikrettikten sonra siinnetten su delilleri kaydetmis-
tir:

1. “Iman yetmis kiisur subedir, en yiicesi “Lailahe illellah demek, en
asagi mertebede olani insanlart rahatsiz edecek seyleri yoldan temizlemek-
tir.’'' Burada Hz. Peygamber, dinin iki yoniinii aciklamistir ki, bir tarafi
inangla baslayip kamu yararina hizmetin en basit 6rnegini teskil eden yollari
temizlemekle son bulur.

2. “Insan viicudunda ki mafsal kemiklerinden her birinin sadakast var-
dir. Glines her giin dogunca iki kisinin arasinda adaleti icra etmek sadaka-
dir. Bir kisi devesine yiik yiiklerken yahut esyalarinin bulundugu yiikii kaldi-
rirken ona yardim etmek sadakadir. Hos bir s6z sdylemek sadakadir. Namaza
Siderken attigin her bir adim sadakadir. Yoldan insanlart rahatsiz edecek
maddeleri kaldirmak sadakadir.”'>

3. “Zarar vermek de, zarara zararla karsilik vermek de yoktur.”"

Bu ve benzeri hadisler, islam dininin sadece inang ve belli ibadetlerle
yetinmedigini, insanlar1 kamuya yararli olmaya cagirdigini, Allah’a yaklas-
mak ve takva sahibi bir kul olabilmek icin, kullara fayda saglayip onlara
zarar vermemenin esas alindigini acik¢a gostermektedir.'*

I1I. MAKSAD-FIKIH ILiSKiSi

Fikih terimi sozliikte; bilmek, sdylenen sézii anlamak anlamlarini ifade
eder. Terim olarak; ilk dénemlerde ki genis gerceveli bir kavram olarak; islam
dinini anlamak ve bilmek anlaminda kullanilmistir. Nitekim Hz. Peygamber
(s.a.s.): “Allah kime haywr vermek isterse, onu din bilgisine sahip kilar’'®
buyurmustur. Burada ki din bilgisinden kasit, islam dinini bilmek, anlamak
ve 6grenmektir. islami alanda ki ilimler tedvin edilerek belli kollara ayrilinca
bu terim sadece insanlarin giinliik hayatlar1 boyunca karsilastiklar olaylarla
ilgili hitkiimlerden bahseden daha dar bir alan icin kullanilmaya baslanmis-
tir. Ancak, bu dar anlamda fikih hem ibadet hem hukuk, hem de iktisat ve
siyaset alaninda ki hitkiimleri anlama ve bilme anlamina tahsis edilmistir.

10 Muhammed Ebu Zehra, a.g.e., s. 386.

"' Ebi David, “Siinnet”, 14.

"> Buhari, “Cihad”, 128.

3 ibn Mace, “Ahkam”, 17.

Muhammed Said Ramazan el-Buti, Davébitu’l-maslaha fig-seri ati’l-Islamiyye, s.73-77; Ayrica bkz.. ismail
Koksal, Tagayyuru l-ahkam fi’s-seri ‘ati’l-Islamiyye, Miiessesetii’r-Risale nesri, Beyrut 2000; Mehmet Erdogan,
a.g.e., s. 81-85; Islam hukukunun genel gayesi hakkinda bkz. M. Tahir b. Asiir, Makdsidii’s-Seri‘ati I-Islamiyye
(=Islam Hukuk Felsefesi trc.Vecdi Akyiiz-Mehmet Erdogan), iklim Yayinlari, istanbul 1988.

Buhari, “Ilim”, 10.
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Yalniz burada bir noktaya isaret etmemiz gerekir. Tarihte taklit siireci-
nin baglamasindan giintimiize kadar, “fikih” denilince, bundan eski miictehit
alimlerin kaynaklardan ne anladiklar1 kastedilmekte ya da anlasilmaktadir.
Yani ilk Miisliiman alimlerin kendi toplumlarina 151k tutmak tizere ictihatla
ortaya koyduklar1 ve sonradan gelenler tarafindan tasnif edilerek bilgi haline
getirilen fikih kiltiirii anlagilmaktadir. “Fakih” ya da “fukaha” denilince, bu
bilgileri anlayan yahut ezberleyen insan ya da insanlar anlagilir. Hatta bir
kisi ne kadar ¢ok bilgi ezberlerse o dlciide biiyiik alim ve fakih kabul edilir.

Oysa fikih, bilgi ezberlemek degil, insanlarin hayatta karsilastiklart so-
runlarin ¢6ziimii i¢in siirekli olarak bilgi tiretmek, hiikiim ortaya ¢ikarmak ve
cag ile islam arasinda kuvvetli bir bag kurmaktir. Ne yazik ki, ilk dénemler-
den sonra fikhin bu iiretme yonii, zihin tembelligi hastaligina maruz kalan
Islam diinyasinda goz ardi edilerek isin kolay tarafi secilmistir. Yapilan gey
sadece eskilerin yaptiklarini tedvin edip tasnif etmek ve bunlar topluma
fikih olarak sunmaktan ibarettir. Oysa bu bilgiler, bizim ¢agimizla islam ara-
sinda bag kurmak igin degil, o alimlerin iginde yasadiklari ¢agla Islam ara-
sinda bag kurmak igin tiretilmislerdir. Fikih eski bilgileri anlamak tarzinda
algilandigl icin de tarihten glintimiize Miuisliimanlar bir tiirlii yagsadiklari top-
lum ile kuvvetli bir bag kuramamiglardir. Oysa bu bagin kurulmasinin zama-
n1 ¢coktan gelmistir.

Gerek Islam ile gerekse islam fikhi ile ¢ag arasinda kopmayan bir bag
kurabilmek icin fikhi anlamak; onun hedefini kavramak gerekir. Fikih hii-
kiim tiretmek anlamini tasir. Hilkiim tiretmek icin 6zgiir bir metotla yola
cikmak, aklin alanini ¢ok genis tutmak gerekir. ilk fikih tireten fakihler bu-
glin usul-i fikih ilminde yer alan metotlarla sinirlandirilmis degillerdi. Saha-
be, Tabiun ve miictehit imamlar Kur’an ve siinneti anlamada sadece lafza
bagli kalmiyorlar, lafizlarin maksatlarina da bakiyorlardi. Esasen fikih deni-
lince bundan sari‘in soziinii hem lafz1 hem de maksadi ile anlamak manasi
anlasilir, dyle anlagilmalidir. Mutlak anlamda anlamaktan bahsedilince, bu
anlama glinliik hayatimizda, konusan bir kisinin konugsmasindan neyi kas-
tettigini anlamay1 kapsar. Aksi takdirde insanlar bir biri ile anlasamazlar.

Fikhin delilleri arasinda yer alan dini naslar ya da mahkeme konusu
olan metinleri yahut ifadeleri anlamak da bunlarin hem lafizlarin1 hem de
maksatlarini anlamay: ifade eder. Usul-i fikihta yer alan “elfaz” bahsi mak-
sad1 anlamak icin konulmustur. Dolayisiyla fikihta ki anlama basit bir anla-
ma degil, belki naslar1 derinligine anlama ve ona gore hiikiim ¢ikarmadir. Bu
sebeple fikihta maksadi yorum biiyiik bir 6nem kazanmaktadir. Cagdas aras-
tiricilar fikih bilgisini anlamayr biraz kulak ardi ederek hiikme konu olan
metinlerin maksadini da anlamay1 6n plana almalidirlar.

Guinliik hayatimizda maksadi anlamay1 daima on planda tutariz. Degil-
se hayat yiiriimez. Fakat is dinl metinlere gelince, bunlara hayattan soyut-
lanmis olarak bakildig i¢in, sadece sozlerine 6nem verilmis, ilk muhatapla-
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rina uygun manalar verilmeye calisilmigtir. Bu da haliyle Islami metinlerin
hayatla baglantisinin zayiflamasina sebep olmus, dolayisiyla tarihte ki ilk
mana 6ne alinmistir. Oysa insan, nasil giinliik hayatta iken karsilastigi isler-
de tarihte ki manaya degil de simdiki akletme ile toplumsal hayat icinde ki
manaya itibar ediyorsa, dini metinleri anlama ve yorumlamada da ayn1 haya-
tiyeti esas almalidir. Aksi takdirde bugiin yasayan insanlarin tarihte yasiyor
oldugunu hayal etmeleri ve ona gore hiikiim vermeleri gerekir ki bu bir man-
tiksizliktir. Bu sebeple makasid diisiincesi ya da maksadi yorum Miisliiman-
larin cag ile baglantisini kuran énemli bir metot olarak elimizde bulunmak-
tadir. Miisliiman arastiricilar en genis cercevede bu metottan yararlanmali ve
cagdas toplumlarin oniinii agmalidirlar.

Fikhin temeli usul-i fikihtir. Usul-i fikih fakihlerin zati ile kaim olan il-
kelerden ibaret bir olgu olmasina ragmen, o bir ilim gibi algilanmis ve bunun
icin ¢cok sayida kitaplar yazilmistir. Usul-i fikhin anlasilmasinda da biiyiik
bir hata yapilmistir, hala da yapilmaktadir. Usul-i fikih kitaplari aslinda ilim
kitaplaridir. Bu kitaplar tarihte yasamis bulunan fakihlerin nasil ictihat yap-
tiklarini bize anlatirlar. Asirlarca medreselerde bir ilim dali olarak okutuldu-
gu icin usul-i fikih amacina ulasamamigtir. Clinkii bu ilim sadece tarihsel
olguyu bize hikaye etmektedir. Usul-i fikih ilmi usul-i fikha ulasmak igin
okutulmamuistir. Yani usul-i fikhin amacina ulasmak kastedilmemis, belki
sadece bilgisi ile yetinilmistir.

Oysa sadece bilgi insanlar1 amaca ulastirmaz. Bilginin bir alanda uygu-
lanmasi gerekir. Tarih boyunca bu uygulama yapilmadan yazilan ve okutu-
lan usul-i fikih ilminden ne yazik ki gerektigi kadar istifade edilememis, bel-
ki o miibarek bir ilim olarak tahsil edildikten sonra kafalarin bir kdsesinde
muhafaza edilmigtir. Buna bir 6rnek vermek gerekirse; tarihte yasamig diinya
glires sampiyonlarinin giiresme metotlar1 hakkinda onlarca kitap yazilsa,
sonra bu kitaplar okullarda yogun bir sekilde okutularak ezberletilse, giires
minderinde tatbikati yaptirilmadan bu bilgi ile diinya ¢apinda giiresci yetis-
tirmek hi¢ mimkiin olur mu? Uygulamasiz ictihat usullerini okutmanin iste
bundan bir farki yoktur.

Cagimizda, 6zellikle son zamanlarda islam diinyasinda ictihat hareketi
Allah’a hamdolsun ki giindeme gelmistir. Kanaatimizce bunun sebebi Batinin
Islam diinyasi iizerinde ki ekonomik, siyasi ve kiiltiirel baskisi sonucu degi-
sen hayat sartlaridir. Bu baski bilimde ve diigiincede bir kipirdanma meyda-
na getirmigse de ne yazik ki buna pek sahip ¢ikilmamistir. Osmanlilar déne-
minde de tilkemizde Seyit Bey gibi, ictihadin yeniden devreye sokulmasinin
zaruretini savunanlar ve bunun igin feryat edenler olmussa da, bunlar fazla
dikkate alinmadig gibi, ileri stirdiikleri diisiincelere siddetle karsi ¢ikilmigtir.

Sahabe doneminde ictihat canli idi, olaylarla birlikte yiiriiyordu; 6zel-
likle giinliikk uygulama s6z konusu idi. Bilinen bir gercektir ki Sahabe, fikih
ya da usul-i fikih ilmini tahsil ederek ictihatta bulunmamistir. Belki sahip
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olduklart siyasi yetki ve sorumluluk dolayisiyla, dogrudan dogruya olaylarin
icinde idiler; dolayisiyla karsilastiklar: problemlerin ¢oziimiinden bizzat so-
rumlu idiler. Bu sorumluluk altinda, islam’dan 6grendikleri ilkelerle toplu-
mun karsilastigr problemleri ¢ozdiiler ve yasadiklart asirda ¢6ziimsiiz bir
mesele birakmadilar; son derece de basarili oldular. Onlarin attiklart bu adim
sonradan gelen miictehitlerin izledigi yolu olusturmustur. Yani bu ictihat
usullerini, ferdi ve sivil de olsa, olaylar i¢inde uygulamali olarak ¢dzdiiler, bu
sebeple onlar da basarili oldular.

Fakat miictehit imamlardan sonra fikihta duraklama ve gerileme do-
nemi baslamistir. Bu dénemde onceKkilerin ictihat usulleri sistemlestirilmis,
kitaplastirilmis, felsefesi yapilmis olmasina ve bunlar asirlarca medreselerde
ders kitab1 olarak okutulup ezberlettirilmesine ragmen, ictihat hareketinde
bir gelisme olmamus, belki igtihat hareketi durmustur. Oysa bunun tam tersi-
nin olmasi beklenirdi. Sahabe ve Tabiun donemi ile miictehit imamlar déne-
minde sistemlestirilerek ilim haline getirilmemis olan bu alan, ilim haline
getirildikten sonra, oncekilere oranla yiizlerce hatta binlerce miictehidin ye-
tismesi gerekirdi. Bu olmadi. Kanaatimizce olamazdi da.. Ciinkii ictihat sade-
ce ilim tahsili ile olacak sey degildir. ictihat bir ilim degil, adeta bir sanattir,
iistiin bir yetenektir. Kisi o sanati, o yetenegi kullaninca ancak miigtehit olur.
Bu esnada mevcut metotlardan da yararlanir, gerekirse yeni ictihat usullerini
kendisi ihdas eder.

ictihat ilim tahsili ile elde edilecek sey degildir. Tipki sair gibi, miizis-
yen gibi.. Tahsil gorerek miizisyen ya da sair olunamayacagi gibi, miigtehit
de olunamaz, belki miictehit dogulur. Tarihte ve ¢cagimizda ictihadin bu yonii
stirekli goz ardi edilmistir. Eskiden ictihadin sartlar1 arasinda “vehbi ilim”
maddesi sayilirdi. iste bu o yetenektir.

Kanaatimizce miigtehitlerin okulu toplumsal olaylardir, bu olaylarin
icinde ki uygulamalardir. Okumakla miigtehit olunmaz, belki yapmakla olu-
nur. Iste sahabe bunu yapip basarili olmustur. Bugiin ve eskiden yapilan sey
ornekte oldugu gibi giires bilgisinin verilmesinden ibarettir. Bu alanda yete-
nekli insanlar bulunsa da miictehitler yetismez. Belki iyi fikih hafizlan yeti-
Sir.

Tecriibe olmadan fikih bilgisi tiretilemez, ictihat yapilamaz, toplumun
gelismesine katki saglanamaz. Toplum ¢ok zor sartlar altinda yetisen cagdas
Islam alimlerinin kiymetini bilmeli ve elini ¢abuk tutarak fikih bilgisi tirete-
cek bir mekanizmay: ortaya koymalidir. Yoksa o beyinler yakin zamanda
toprak olacak, yerlerine yenilerinin ikamesi kolay olmayacaktir.

Bu vesile ile 6nemli bir noktaya daha isaret etmek istiyoruz: Bugiin fi-
kihta ve diger ilim dallarinda goriilen canlanma, toplumsal olaylarin itici
glicliniin eseridir. Olaylar herkesi oldugu gibi, ¢zellikle diisiinen ve sorumlu-
luk duygusu tasiyan kafalari da gercekten diisiinmeye sevk etmis, uyandir-
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mustir. Tipki sahabenin karsilastigi olaylarda oldugu gibi.. Farkli yorumlar ve
¢coziim arayiglarinda en etkili gii¢ bu olaylarin giiciidiir. Bu giicii g6z ardi
edenler, “bekleyelim de olaylar degissin ve bizim bekledigimiz toplum olus-
sun, ondan sonra diisiiniiriiz” diyemezler. Clinkii olaylar hastaliga benzerler.
Bir kimse hasta olunca doktor bahane edilerek iyi doktor yetigsin de ondan
sonra tedavi ederiz, diyemeyecegimiz gibi, mevcut prensipler cercevesinde
olaylarin iistesinden gelmenin yollarini aramall, i¢tihad1 kurumlagtirmaliyiz.
Yoksa bizim sorunlarimizi Batililar ¢dzmez, onlari elbette ki Miisliimanlar
cozecektir.

ictihadin g6z ardi edilen bagka bir yoénii daha vardir. O da siyasi so-
rumluluktur. Ayet ve hadis metinlerinin yorumlanmasinda ¢ok isabetli bir
sekilde maksad1 esas alan sahabe ve tabiun miigtehitlerinin énemli bir 6zel-
ligi vardi. O da hem rey hem de yetki ile donatilmis olmalar1 idi. Hz. Peygam-
ber’in ilk ictihat yetkisi verdigi biiyiik sahabi olan Muaz b. Cebel Yemene vali
ve kadi olarak gorevlendirildigi zaman igtihat yetkisi yaninda siyasi yetki ile
de donatilmisti. Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer, Hz. Ali, ibn Mes‘(id, ibn Abbas, ibn
Omer de boyle idiler. Her biri hem rey sahibi hem de yetki ve sorumluluk
sahibi idiler.

Bugiin i¢tihadi ve fikhi meseleleri tartisanlarin hic biri sahabeye ben-
zememektedir. Miictehit imamlar da dyle idi. Bu farki dikkate almadan fikih
alaninda beklenen gelismeden séz etmek zordur. Sadece nazariye yeterli de-
gildir. Bunun yaninda yetenek, yetki ve sorumluluk da olmalidir.

IV. MAKSAD-KUR’AN BEYANI

islam Dininin, ézellikle islam hukukunun amagclarini dikkate alarak ve
maksdi metodu kullanarak ilk defa islam hukukunu hayata paralel sekilde
canlt tutanlar, dolayisiyla dinamik bir hukuk ve dinamik bir toplum olustu-
ranlar sahabe ve tabiun miigtehitleridir. Bunlarin basinda Muaz b. Cebel, Hz.
Eb{l Bekir, Hz. Omer, Hz. Ali, ibn Mes‘id, Tabiun neslinden Eb{i Hanife gel-
mektedir. Daha sonra bu ilk neslin tirettiklerini tiiketen bir nesil gelmis ve bu
nesil sadece oncekilerin bilgileri ile kullandiklar1 metodu tedvin ederek bun-
lart okuyup ezberlemek ve topluma ogretmekle yetinmisler, dolayisiyla bilgi
iiretme yerine bilgi ezberleme, diisiince liretme yerine de diisiinceyi kaliplas-
tirma yolunu se¢miglerdir. Giiniimiiz islam diisiincesinin en énemli sorunu-
nun bu olduguna inanmaktayiz. Cinkii bilgi tiiketmekle bir yere varilmaz.
Gelecegi garantiye almak icin mutlaka iiretimde bulunmak gerekir.

Kur'an't beyan etmek onun maksadini anlatmaktir. igtihat usulleri ise
insan1 maksada gotiiren kilavuzlardir. Dolayisiyla maksadi yorumun igtiha-
din temel bir unsuru oldugunu diistiniiyoruz.

Gerek Kur'an gerek siinnet naslari, gerekse usul-i fikih prensipleri in-
sanlarin ihtiyaglarini karsilamaya yoneliktir. Nitekim ulu Allah sdyle buyu-
ruyor: “Insanlara indirilen mesajlari agitklaman icin, biz sana Kur’an't indir-
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dik.”'® insanlarin ihtiyaglarini kargilamak ve her iki diinyanin maslahatini
elde etmek ise Allah’'in maksadidir. Dolayisiyla igtihat, Hz. Peygamber’den
sonra Kur’an ayetlerindeki evrensel mesajlarin Miisliimanlar tarafindan algi-
lanip anlasilir sekilde aciklanmasinin, dolayisiyla Kur'an’t anlama ve anlat-
manin siirekliliginin ifadesidir. Bu gorevi tarihte yasamis miictehitler yerine
getirmislerdir, fakat sonradan cesitli sebeplerle bu goérev ihmale ugrayarak
beyan isi aksamistir. Bu aksama Kur’an ile toplum arasinda biiyiik bir boslu-
gun dogmasina sebep olmustur. Yukarida ki ayet-i kerime ¢ercevesinde, ka-
naatimizce en 6nemli kulluk gorevi olan ictihadin, 6zellikle maksadi yorum
ilkesinin, giiniimiizde yeniden etkili bir sekilde devreye sokulmasi gerekir.

V. MAKSADI YORUM

Daha oOnceki fikih ve usul-i fikih edebiyatinda yer almasina karsin,
cagdas usul-i fikih calismalart arasinda maksadi yorum konusu ancak son
zamanlarda giindeme gelmistir. Bunun sebebi, Miisliimanlarin Bati karsisin-
da ezilmesi ve yeniden bir dinamizme ihtiyac duymasidir. Cagdas alimler,
Islam fikhinin ihyasi icin yaptiklari arastirmalar sonunda Karafi, Satibi, Tufi,
ve Ibn Kayyim gibi degerli alimlerin eserlerinde isledikleri bu konu birden
bire giindeme gelmis ve makasid diisiincesi son zamanlarda arastiricilarin
oncelikli konusu haline gelmistir. Bu sebeple fikih alaninda mesai harcayan-
lar bu alanda kitaplar telif ve terciime etmeye yonelerek onlarin ileri siirdiik-
leri bu nazariyeyi anlamaya calismaktadirlar. Bu makale de bu calismalara
miitevazi bir katki olma umudu ile kaleme alinmistir.

Genel olarak, ibadetlerin uygulanmasi ve diinya hayati ile ilgili diizen-
lemeler getiren dini metinlerin anlasilmasi, yorumlanmasi ve bu cercevede
Miisliimanlarin karsilastiklari tiim sorunlari hitkme baglama cabasina igtihat
denilmektedir. Kanaatimizce ictihat iki kisimda ele alinarak incelenmelidir.
Biri naslarin zahirini anlamak, digeri ise amacini kavramaktir. Miigtehit Kisi
ancak bu iki yoldan kalic1 ve dogru hiikme ulasabilir. Dolayisiyla dini hiikiim
iki tiirliidiir denilebilir: Zahiri hiikiim, maksadi hiikiim. Zahiri hitkme ulas-
mak icin usul kitaplarinda ki “elfaz” bahislerine goz atmak yeterli olup ¢ok
derin arastirmalara gerek yoktur. Maksadi hiikiim ise derin diisiinme ve aras-
tirmalarla, metinlerin amaglarini1 anlamaya yonelerek elde edilir. Makalede ki
konumuz iste bu maksadi hitkme ulagsmanin yoludur.

Sahabenin ictihat usuliine baktigimiz zaman ii¢ temel unsur bulundu-
gunu goririiz. Kur'an, siinnet ve Rey (akil). O donemde adlandirilmadan
kullanilan kiyas, icma’, istihsan, maslahat, sedd-i zerayi, orf ve adet gibi
deliller akil cercevesinde miitalaa edilmistir.

Maksadi yorumun maksadi, yorum i¢in yorum degil, toplum i¢in yorum
prensibidir. Yorum i¢in yorum zahirci ve tutucu bir yoldur. Mevcut usul ilmi-
nin okutulmasinda bu usuliin uygulandig1 goriilmektedir. Cagdas ihtiyaclar

16 Nahl, 16/44.
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karsilayacak olan ictihat metodu ise toplum icin yorumdur. Bunun gibi, te-
mel amag bilgi i¢cin yorum degil, maksada ulasmak icin yorum olmalidir.
Bilgi i¢in yorum oncekilerin yorumunun bilgi haline getirilerek sistemlesti-
rilmesi olgusudur. Bdyle bir yorumun biiyiik cogunlugu itibariyla bilgiden ote
bir yarar1 olmaz. Cagimizda artik bilgi icin yorum ilkesinden, maksadi bul-
mak icin yorum ilkesine gecilmelidir. Sahabe bilgi icin yorumu degil maksat
icin yorumu esas alarak hizli adimlarla ve toplumla beraber yiiriiyerek fikhi
olusturmustur. Cagimizda bu metoda siddetle ihtiya¢ bulundugunu diistinii-
yoruz. Maksadi yorumdan maksadimiz iste sahabenin yiiriidiigii bu yolu
izleyerek fikha yeniden dinamizm kazandirmaktir.

VI. MAKSADI YORUM HAKKINDAKI GORUSLER

Biitiin miigtehitler aslinda Allah’in maksatlarini anlamak icin ¢aba
harcamiglar, gayretlerini bu noktaya odaklamislar, akli melekelerini bunun
icin kullanmiglardur.

Fikihta maksadi yorumla ilgili cok sayida ornek bulmak miimkiindiir.
Ozellikle Hanefi fikih kaynaklarinda dogrudan yahut dolayli olarak bazi me-
selelerin hiikmiinde maksadi vurgulayan bir¢ok ornek vardir. Fakat klasik
usul-i fikih ilminden bahseden kitaplarda bir asil olarak maksadi yoruma yer
ayrilmadig1 goriilmektedir. Ancak, bu kitaplar diginda, ibn Kayyim, Karafi,
TGfT ve Satibi gibi sonradan gelen fakihler ile cagdas bazi alimlerimizin usul
calismalarinda bu konuya yer verildigini memnuniyetle gérmekteyiz. Bunun
sebebi kanaatimizce sosyal ihtiyaclarin alimlerimizi arayisa sevk etmesi ve
bu alanda fikir yiiriitmeye zorlamasidir. Bu durum furu alaninda oldugu gibi,
usulde de gelismenin miimkiin oldugunun bir gostergesidir. Zamanla ictihadi
meseleler arttikca bunlara getirilecek ¢éziimlerde de usul bakimindan gelis-
me olmaktadir. Bu sebeple biz eski ve yeni islam alimlerimizin bu konu etra-
finda ki diisiincelerini asagida dile getirmek istiyoruz:

A-ONCEKI DONEM iSLAM HUKUKCULARININ KONU HAKKINDAKI
DEGERLENDIRMELERI

Maksadi yorum nazariyesinin babasi kabul edilen imam Satibi “el-
Muvafakat” adli eserinin ikinci cildini tahsis ettigi makasid konusuna giris
yaparken sunlar sdylityor:

“Dinlerin vazedilisi hem diinyada hem de ahirette ki maslahatlart sag-
lamak icindir. Razi’'nin, Allah’in hiikiimlerinin asla bir gerek¢eye bagli olma-
digin1 diistinmesine karsilik, Mutezile taifesi, Allah’in biitiin islerinde oldugu
gibi, koydugu hiikiimleri de kullarin maslahatlarin1 saglamakla gerekgelen-
dirdigi gortistinii ittifakla benimsemistir. Nitekim sonra ki fakihlerin ¢ogun-
lugu da bu goriisii benimsemislerdir. Yaptigimiz arastirmalardan elde ettigi-
miz saglam kanaat sudur Ki; Din istikra (Arastirma=Tiime varim) yolu ile
kimsenin tartisamayacagi sekilde kullarin maslahati icin konulmustur. Buna
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ne Razi ne de bagkalari karsi ¢itkmaz. Ciinkii ulu Allah Kur'an’da peygamber-
leri gondermesinin temel ilkesini sdyle aciliyor:

“(Allah) myjdeleyen ve yyaran elgiler gonderdi ki, bu elgilerden sonra
insanlarin, Allah huzurunda ileri siirecekleri bir bahaneleri olmasin...”;'"
“Ben cinleri ve insanlan sadece bana kulluk yapsinlar diye yarattim.”;'® “O
Allah ki, hanginizin daha giizel is yaptigini sitnamak icin 6liimii de hayati da
yaratt1.”"

“Kur’an ve siinnette yer alan hiikiimlerin gerekcelendirilmesinin sayil-
mayacak kadar ¢ok ornekleri vardir. Arastirmalar buna delalet edip bu gibi
konularda ilim ifade edince, biz kesin olarak su hiikme variyoruz: “Bu is
(maksat) seriatin biitiin ayrintilarinda vardir. iste kiyas ve ictihat da bunun
icin vardir. Oyle ise geregini yerine getirelim.”2°

“Dinin (hukukun) teklifleri, insanlar arasinda, amaclarini gerceklestir-
meye yoneliktir. Bu maksatlar da ti¢ kisimdir. Birincisi zaruri, ikincisi haci,
ticlinciisti tahsinidir. Bunlardan zaruri olanlar olmazsa olmaz olup kendileri
olmaksizin din ve diinya maslahati gerceklesmez. Bunlar da bestir: dini ko-
rumak, cani korumak, nesli korumak, malr korumak, aklt korumak.”*!

Satibi ictihat derecesine ulagsmanin iki sartt bulundugunu sdylemekte-
dir: Birincisi dinin maksatlarini tam olarak anlamak, ikincisi anladigi bu
maksada binaen hiikiim ¢ikarma kabiliyetine sahip olmaktir. Din maslahat-
lara itibar etmek f{izerine bina edilmistir. Bu itibar miikellefin idrak etmesi
acisindan degil, Sari’in maslahatlar boyle vazetmesi acisindandir. Maslahat-
larin ise ti¢ mertebesinin bulundugu tam bir istikra yolu ile sabit olmustur.
Insan belli bir seviyeye ulastigl zaman, ser'i meselelerin ve hukuki konularin
her birinde Sari’in kastinin ne oldugunu anlar. Béylece onda bir dyle bir 6zel-
lik olusur ki, bu onu Allah’in gosterdigi bicimde 6gretme, fetva ve hiikiim
verme konusunda Hz. Peygamber’in halifesi konuma getirir. Ona gore, bu
ikinci sart birincisine hizmet eder. Clinkii maksadi anlama imkanini elde
edebilmek ancak bazi bilgiler vasitasiyla olur. 2

Satibi daha sonra miictehidin hatadan sakinmasi gerektigine isaret
ederek sunlarn sdyliiyor: “Alim, cogunlukla ictihat ettigi konuyla ilgili seri
maksatlar dikkate almaktan gafil oldugu zaman hata eder.”** Kanaatimizce
bu Satibi’den dnce kimsenin bu derinlikte isaret etmedigi ¢cok dnemli bir tes-
pittir. Satibi dini (ser'l) maksatlar ikiye ayirmaktadir. Asli maksatlar, tabi
maksatlar.

7" Nisa, 4/165.

18 Zariyat, 51/56.

1 Miilk, 67/2.

2 Satibi, el-Muvdfakat, Beyrut, ts. (Daru’l-Ma‘rife), II, 5-7.
21 Satibi, a.g.e., 11, 10.

2 satibi, a.g.e., IV, 105-107.

B satibi, a.g.e., IV, 170.
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1-Asli maksatlar

Evrensel anlamda muteber olan zaruri iglerdir. Bu zaruri isler de ayni
zaruri igler, kifal zaruri isler olmak {tizere iki kisma ayrilir. Ayni olanlar her
bir insanin bizzat yapmakla miikellef oldugu islerdir. Bunlar da az dnce ifade
edilen bes temel prensiptir.

Sahsin kendisini asan amme ile ilgili isler kifal zaruri isler olarak ad-
landirilmaktadir. Bunlar kisinin bizzat yapamayacagl ve altindan kalkama-
yacagl biitiin miikellefleri ilgilendiren kamuya ait islerdir. Bu sebeple Allah
kamuya ait zaruri igleri yiiriitmede halki halife kilmig ve bundan sorumlu
tutmugtur. Hatta bu sebeple yeryiiziinde siyasi yonetimler kurulmustur.”**

2-Tabi maksatlar

“Miikellefin haz almasina riayet edilen maksatlardir. Bu yonii ile bazi
arzulart elde etmek, mubah olan islerden yararlanmak, fesadi ve zaaflarn
engellemek durumu ortaya cikar. Mesela; yeme-icme arzusu yaratilmistir.
Insanda aclik ve susuzluk belirince, bu arzu onu bu ihtiyacini gidermeye sevk
eder. Cinsel ihtiya¢ onu giderecek mesru sebepleri elde etmeye sevk eder.
Soguk ve sicak gibi zarar veren tabiat olaylarinin zararindan korunma ihti-
yaci da Kisiyi giysi ve mesken temin etmeye sevk eder. Insana bu ve benzeri
ihtiyaglar tek basina giderecek bir gii¢ verilmemistir. Kisi bunlart yalniz ba-
sina temin edemez. Belki bagkalar1 ile yardimlasma ilkesini arastirir. Dolayi-
siyla hem kendisinin hem de bagkasinin menfaati istikametinde kosarak
maksat hasil olur. iste bunlar tibi maksatlar olup daha énce zikredilen asli
maksatlara hizmet ederler; onlari tamamlarlar’® (Ticaret, sanayi, saglik,
egitim, posta, polis, ordu, internet, haber alma ve benzeri ¢agdas hizmetleri
buna ornek verebiliriz).

Satibi'nin dikkatimizi ¢eken su diisiincesini de bu vesile ile kaydetmek-
te yarar vardir: “Igleri asli maksatlara dayandirmak, miikellefin tasarruflarini
biitiinti ile ibadet yapar. -ister bu isler ibadet kabilinden isler olsun, ister adet
kabilinden olsun fark etmez- Ciinkii miikellef Allah’in diinya islerini yiiriit-
mekten muradinin ne oldugunu anlar, anladiginin geregini de yerine getirirse
o sadece, kendisinden is yapmasi istenmesi dolayisiyla bu isi yapmakta, terk
etmesi istendigi zaman da yapmamaktadir. Bu sebeple o Kisi ebedi olarak
halkin maslahatlarini, eli, dili ve kalbi ile yerine getirmeye c¢alismaktadir.
Iste boyle temel maksatlar icin ¢alisan Kisi, Rabbinin emrini yerine getirmek
ve Allah’'in peygamberine uymak icin bu iglerde calismaktadir. Dolayisiyla bu
yolda ki tasarruflar biitiinii ile nasil ibadet olmasin ki? Ancak, kisi sadece
kendine haz veren seyleri elde etmek icin calisirsa bu durum farklidir. Bu gibi

2 Satibi, a.g.e., 11, 176-178.
2 Satibi, a.g.e., II, 178-179.
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tasarruflar mutlak anlamda ibadet degil, belki mubah olan bir iste calismak-
tir.”2°

Satibi burada diinya islerinin amacina gore ibadet sayilabilecegini ifade
etmekle 6nemli bir konuya parmak basmistir. Niyet ve maksat islam’in teme-
linde yatan ¢ok énemli bir unsurdur. Bu maksadin 6zellikle Islam’in yorum-
lanmasinda temel bir ilke olarak kabul edilmesi, Miisliimanlarin diinya haya-
tinda daha kolay kalkinmalarina ve daha ¢cok mutlu yasamalarina katki sag-
layicidir. Nitekim imam Azam Ebu Hanife de ticaretin sadece para kazanma
aracl olmadigini, belki bir hizmet aract oldugunu; halkin ihtiya¢ duydugu
maddeleri bulup ayagina getirmekten ibaret diinyevi bir faaliyet olan ticare-
tin ayni zamanda ibadet oldugunu séylemektedir.?”

Satibi’den énce Karafi ve ibn Siibki de dinin maksatlarini bilmenin sart
oldugunu sdylemiglerdir. Karafi makasid bilgisinin hem miictehit kisi i¢in
hem de taklit derecesinde ki fakih icin sart oldugunu acik¢a belirtmektedir.
Cagdas alimlerden Abdiilhay Ibnu’s-Siddik, Sari‘in nastaki maksadina ulaga-
bilmesi i¢in, mii¢tehidin nass1 makasidu’s-seri‘a acisindan incelemesinin sart
oldugunu sdylemektedir.?® Yusuf el-Karadavi de bu goriisii savunmaktadir.

Satibi'den yaklasik bir asir once yasamis olan Necmuddin et-Tafi
(v.656/716) de dini delillerin istikra (Arastirma=Tiime varim) yolu ile 19
oldugunu ifade ettikten sonra maslahatlar1 gézetmenin Islam hukukunun
temellerinden biri oldugunu ifade etmektedir. Bu cercevede “Zarar vermek ve
zarara zararla karsilik vermek yoktur” hadisinin olumlu ve olumsuz her iki
yoni ile maslahata riayet etmeyi gerektirdigini kaydettikten sonra soyle de-
vam etmektedir:

“Bu on dokuz delilin en kuvvetlileri nas ile icma’dir. Bu iki delil ya
maslahata uygun olur yahut olmaz. Eger ikisi ayni anda maslahata uygun
olurlarsa ne giizel! Bir problem citkmaz. Ciinkii ii¢ii birlesmektedir. Maslahata
riayet delili de yukarida ki hadisten alinmistir. Eger nas ile icma’ ikisi mas-
lahata aykiri diigerlerse, tahsis ve agiklama niteliginde olmak tizere, masla-
hat bu iki delile tercih edilir. Maslahatin bu tercihi onu nas ve icma’in oniine
gecirmek yahut bunlar iptal etmek icin degildir. Belki bu bir aciklama (be-
yan) olmasi bakimindan siinnetin Kur'an’dan 6ne gegcirilmesi gibi bir seydir.

“Maslahatin orfte ki tarifi soyledir: “Ticaretin kar kazanmaya sebep
olmasi 6rneginde oldugu gibi, salah ve faydaya sebep olan seydir.”

“Dini yoénden ise maslahat: ‘ibare yoniinden yahut adet yéniinden
Sari’'in maksadina gotiiren sebeptir’ seklinde tarif edilir. Bu da ikiye ayrilir.

% Satibi, a.g.e., 11, 202-206.

27 Bkz. Yunus Vehbi Yavuz, “Ebu Hanife’yi Tanimak”, Islami Arastirmalar Dergisi, XV/1-2, Ankara 2002, s.3.

2 Mehmet Sener, “Eba Hanife’de Makasit Diisiincesi Uzerine Bir Deneme”, Imam Azam Ebu Hanife ve Diisiince
Sistemi” konulu sempozyuma sunulan teblig, Kurav Yaynlari, Bursa, 2005, s.166-167.
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Birincisi, Sari‘in kendi hakki olarak kastettigi ibadetler gibi iglerdir. ikincisi;
kendi hakki olarak kastetmedigi adet kabilinden islerdir.?

Tafl, maslahati gézetmenin delilleri hakkinda tafsilata girerek bunlarin
Kitap, siinnet ve icma’ oldugunu kaydettikten sonra érnek olarak Kur’an’dan
kisas ayeti (Bakara, 2/179) ile hirsizin elinin kesilmesinden bahseden ayeti
(Maide, 5/38) ve zina ayetini (Nur, 24/2) vermektedir. Siinnetten de pazarligl
bitmis olan bir aligveris hakkinda pazarlik yapmayi, sehirlinin, disaridan
sehre giren tireticiler adina simsarlik yapmasini, yine bir kimsenin hanimu ile
haniminin halasi ya da teyzesini bir nikahta birlestirmesini yasaklayan hadi-
si ve bu hadisin gerekcesini zikretmistir. Bunun yaninda, aklen icma’in ve
diger hiikiimlerin gerekcelendirilmesine karsi ¢ikan mubhaliflerin bile masla-
hat1 delil olarak kabul etmekte birlestiklerine isaret etmistir. Daha sonra,
kiyasa aykir1 olan selem, komsu hakki, icare akdi gibi bazi muamelelerle
fikih baplarinda yer alan diger bazi meselelerin maslahat deliline dayandigi-
ni ifade ettikten sonra sunu sdylemistir: “Siiphe yok ki Allah’in, halkinin
gerek umumi gerek hususi maslahatlarini gozettigi, saglam akil sahibi olan
herkes tarafindan kabul edilmistir.” *°

Tafl, maslahati gozetme delilinin nas ve icma’a takdim edilmesi gerek-
tigi goriisiiniin delillerini ise sdyle siralamaktadir:

1. Icma’ delilinin ihtilaf konusu olmasina kargin, maslahati gézetme
delili icma’t inkar edenlerce de kabul edilmektedir. Dolayisiyla ittifakla kabul
edilen bir delil ihtilaf edilen delilden éne alinir.

2. Naslar ¢esitli olup bunlar bir biri ile celisebilmektedir. Dinde kotiile-
nen ihtilafin sebebi de budur. Oysa maslahati gézetme delili hakkinda ittifak
vardir. Dolayisiyla ittifak edilen delili ihtilaf edilene takdim etmek daha dog-
rudur. Clinkii ulu Allah “Allah’in ipine sarilin, sakin qyrilmayin”;*' “Dinlerini
parcalayanlar ve guruplara qyrilanlarla senin herhangi bir alakan yoktur’*
buyuruyor. Hz. Peygamber de: “/htilgfa diismeyin, yoksa kalpleriniz bu se-
beple ihtilgf eder”;* “Ey Allah’in kullar! Kardesler olun** buyuruyor.

Bundan sonra siinnet naslarinin maslahatla celismesine sahabe uygu-
lamalarindan 6rnekler vererek anilan goriisiinii soyle ifade ediyor:

“Buraya kadar tespit ettigimiz hususlardan su sonu¢ ¢ikmaktadir: Mas-
lahati gozetme delili icma’ delilinden daha kuvvetlidir. Dolayisiyla maslahat
ile diger deliller arasinda bir ¢atisma olunca, agiklama cihetiyle maslahat
icma’a da diger ser‘l delillere de takdim edilmelidir.”*

» Necmuddin, Siileyman b. Abdi’l-Kavi b. Abdilkerim, “Risale fi Riayeti’l-maslaha”, s.13-25.
3 Tofi, age., s.23-47.

31 Al-i Imrén, 3/103.

32 Enam, 6/109.

3 Miislim, “Salat”, 122.

3 Buhari, “Nikah”, 45.

3 Tafi, a.g.e., s. 37.
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Tufi yukaridaki diisiincesini kaydettikten sonra ibadet hiikiimleri ko-
nusunda uyari niteliginde su aciklamay1 yapmay1 da ihmal etmiyor:

“Bil ki, anilan hadisten®® ¢ikardigimiz bu yol, Malikilerin kabul ettigi
maslahat-i miirsele ile hiikmetmek degil, belki ondan daha kuvvetli bir yol-
dur. Bu yol ibadetler ile mukadderat konularinda naslarla icma’a, muamelat
ile geride kalan hiikiimlerde maslahata itimat etmektir. Bunun takriri soyle-
dir: Ser‘i hiikkiimlerde s6z ya ibadet, mukadderat ve benzeri konularda vaki
olur yahut muamelat, adetler ve benzerlerinde vaki olur. Eger birinci tiirden
konulardan séz etmek gerekirse, bunlarda nas, icma’ ve benzeri deliller mu-
teber olur.”*”

Tafi, ibadet konularinda Kur’an, siinnet ve icma delillerinden her biri-
nin tek basina bulunmasi yahut ayni tiir delilden bir kaginin bir arada bu-
lunmasi, birlesmesi yahut catismasi veya farkli delillerin bir arada bulunup
birlesmesi ya da catismasi durumunda hangi usuliin kullanilacagi hakkinda
genis bilgi vermektedir. Daha sonra, muamelat ve geride kalan hiikiimler
konusunda tespit ettigi prensip geregi uyulmasi gereken delilin maslahat
oldugunu ifade etmektedir.

Ancak, maslahat ile diger ser‘i delillerin bir noktada birlesme veya ca-
tismasi halinde Kitap, stinnet ve icma’ delillerinde ki metoduna benzer bir
yolun izlenmesini dnermekte ve: “Muamelat konularinda eger maslahat ile
diger deliller ittifak ederlerse ne giizel, bir problem yoktur.” Dedikten sonra
bunun igin bes zaruri kural (zar(irdt-i hamse) iizerinde Kitap, siinnet ve
icma’in bilesmesini 6rnek vermektedir.

Fakat eger diger ser‘l deliller ile maslahat farkli hiikiimler tasiyorlar da
herhangi bir sekilde onlar1 bir noktada birlestirmek miimkiin olursa bu yapi-
lir. Eger miimkiin olmazsa maslahat delili diger delillere takdim edilir. Clinkii
Hz. Peygamber (s.a.s.): “Zarar vermek de zarara zararla karsilik vermek de
Yyoktur”® buyurmugtur. Bu hadis maslahata riayeti gerektiren zarari uzaklas-
tirma konusunda has bir ifade olup onu diger delillere takdim etmek vacip
olur. Bunun bir gerekcesi de sudur:

“Miikellefler hakkinda hiikiim ispat etme siyaseti bakimindan asil
amaclanan sey maslahattir. Diger deliller ona birer vesile gibidir. Dolayisiyla
maksatlarin vesilelere takdim edilmesi vaciptir.”*

Tafi, Maslahat ve mefsedetlerin ¢atismasi durumunda da Kitap ve siin-
nette izledigi metodun benzerinin uygulanacagini ifade ettikten sonra, iki
maslahat ya da iki mefsedet esit olurlar da aralarinda bir tercih yapma im-

“Zarar vermek de zarara zarala kargilk vermek de yoktur” hadisi.
37
Tafi, a.g.e., s. 47.
¥ ibn Mace, “Ahkam”, 17.
¥ Tafl, age., s. 40, 47.
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kani olmazsa bunlardan herhangi birinin yahut kuraya basvurma yolunun
tercih edilecegini sdyliiyor.

TGfi maslahat nazariyesini percinleme sadedinde en son sunu sdyliiyor:
“Tespit ettik ki, gercekten maslahat ser‘l delillerden biri, en kuvvetlisi ve en
has olanidir. Bu sebeple maslahatlart elde etmek icin onu 6ne c¢ikarmali-
yiz."*°

Goruldiigi gibi Tafi usul nazariyesini sunarken “zarar vermeme ve za-
rara zararla karsilik vermeme” ilkesine dayali olarak maslahata agirlik veri-
yor; bu cercevede maslahatin, gerektiginde diger biitiin igtihat usullerinin
oniine gegebilecegini savunuyor. Bu metot gercekten islam’in dogru anlasil-
masinda atilmig ¢ok cesur ve gercekci bir adim olup kendisini bu vesile ile
tebrik ediyor yiice Allah’tan rahmet niyaz ediyoruz.

Satibi de ayni diisiinceyi savunmakla birlikte o maksad1 6n plana cika-
rarak nazariyesini buna dayandiriyor. Satibi Tfi’den yaklasik bir asir sonra
yasadigina gore, maksadi diisiincesinin olusmasinda ondan etkilenmis olma
ihtimali kuvvetlidir. Clinki her iki alim ibadetlerde maksat ve mana arana-
mayacagl, bunlarla ilgili naslarin talil edilemeyecegi (gerekcelendirilemeye-
cegi) konusunda birlestikleri gibi muamelat konularinda maslahatin 6ne
alinacagl konusunda da birlesmektedirler.

Satibi bu konuda ki goriisiinii su prensibi ile ifade etmektedir: “Ibadet-
lerde asil olan manaya yoénelme degil, taabbiiddiir (tapinmaktir). Adetlerde
asil olan ise manalara iltifattir.” Yani ibadetlerde ki ilke kulluktur, adetlerde
(diinya igleri) ki ilke de amaglara yonelmektir. Bu ilkesini temellendirirken de
nazariyesini bina ettigi deliller sunlardir:

1.  Daha Once TGft'nin, maslahat nazariyesini dayandirdigi meshur
“zarar vermek ve zarara zararla karsilik vermek yoktur” hadisi ile bazi ayet-
leri zikrettikten sonra diger delilleri soyle ifade etmektedir:

2. “Allah adetler alaninda ki tesri’lerde illet ve hikmetleri beyan
ederken insanlara genislik vermistir. Beyan ettigi cogu gerekceler miinasip
olup akla arz edilince, akil onlar1 kabul ile karsilayacak durumdadir. Bundan
anliyoruz ki Allah adet kabilinden islerde naslarin oldugu yerde durmaya
degil, maksat ve manalara uyulmasina itibar etmistir.

3. “Mana ve maksatlara iltifat islam’dan énceki fetret dénemlerin-
de de bilinen ve akilli Kisilerin, tizerine dayandigi seydi. Oyle ki insanlar igle-
rini buna gore yiiriitmiiglerdi. Onlar tesriin kurallarini buna gére koymuslar-
d1. islam ise ahlakin iistiinliiklerini tamamlamak icin geldi. Bu da géstermek-
tedir ki, bu bapta tesri’ kilinan hiikiimler, adetlerde ki ayrintilarin bilinen
usulde ki akigini tamamlamak icin gelmistir. iste bu sebeple bu seriat (Islam)
cahiliye doneminde cereyan eden diyet, kasame, Cuma giinii vaaz ve ogiit

4 Bkz. Tafi, a.g.e., s. 23-47.
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icin toplanma, selem aligverisi, Kabe'yi giydirme gibi hiikiimlerin bir bolii-
miinii ikrar etmigtir.”*!

Tafi de ibadet konulari ile mukadderat (Allah tarafindan miktart belir-
lenmis isler) konularinda nas, icma’ ve benzeri delillere itibar edilecegini,
bunlar arasinda hiyerarsik bir siralamanin oldugunu, nassin bulundugu yer-
de maslahata yer verilemeyecegini ifade etmektedir. Muamelat konularinda
ise ibadetlerin tersine, maslahata uyulmasi gerektigini vurgulamaktadir.*?

Konu hakkinda goriis belirten énceki dénem alimlerinden biri de ibn
Kayyim el-Cevziyye'dir.

ibn Kayyim siyaset-i ser’iyye ve makasit hakkinda ki goriisiinii agik-
lamaya calisirken 6nce ibn Ukayl’in su séziinii nakl ederek séze basliyor:
“Saltanatta siyaset-i ser‘iyye ile amel etmek muhkem ve saglam bir goriistiir.
Higbir devlet bagkani buna hiikkmetmekten bog olamaz.” Imam Safii’nin su
soziline de yer veriyor: “Seriata uygun olmayan siyaset gecerli olmaz.” Bu
sozleri nakl ettikten sonra: “Hz. Peygamber (s.a.s.) ortaya koymasa ve hak-
kinda vahiy inmese de siyaset, insanlarin kendisi sebebiyle salaha daha ya-
kin, fesattan daha uzak olacaklart bir olgudur” seklinde kendi diisiincesini
ilave etmekte, daha sonra imam Safii’yi muhatap alarak: “Eger (Seriata uy-
mayan) soziinden (Seriatin ifade ettiklerine muhalif olmayani) kast etmis
isen bu dogrudur. Fakat yok eger (Sariatin ifade ettikleri disinda siyaset ol-
maz) anlamini kast etmis isen bu yanlistir ve sahabeyi yanlis yapmakla suc-
lamaktir. Ciinkii Rasid halifelerden, inkar edilemeyecek bilgi ile sabittir ki,
onlar siyaset geregi adam o6ldiirmiigler ve bazi iskencelerde de bulunmuslar-
dir. Hz. Osman’in, Mushaf birligini saglamak amaciyla tek niisha disinda ki
Mushaf niishalarini yaktirmasi, Hz. Ali'nin zindiklar ¢ukurlara atarak yak-
tirmasi, Hz. Omer’in Nasr b. Haccac't siirgiin cezasina c¢arptirmasi olaylarin-
da oldugu gibi, bunlar immetin maslahatina dayali birer gériisten ibaretti.
Aslinda bu makam ayaklarin kaydigi, anlayislarin sastigi dar, sikintili, zor
bir alandir. Bazi guruplar bu konuda tefrite giderek had cezalarini tatil etti-
ler, dolayisiyla hukuku zayi ettiler; fasik kimseleri fesada ciiret ettirdiler ve
seirati, kullarin maslahatlarina cevap vermeyecek, baska nizamlara muhtag
olacak sekilde eksik gosterdiler; boylece hem kesin olarak vakiaya uygun
olmadigini bildikleri halde, kendileri hem de baskalarinin, gercegi bilmenin
saglam yollarint bilmenin ve uygulamasini yapmanin yolunu kendilerine
kapattlar, hakki tatil ettiler. Bunu seriatin kaidelerine uygun zannederek
yaptilar. Allah’a yemin olsun ki, o yollar Resulullah’in bize getirdigi seriata
aykirt degildir, belki kendi ictihatlar ile anladiklar seylere aykiridir. Onlar
bu diisiinceye sevk eden unsurlar sunlardir: Seriati bilmede bir tiir eksik ol-
malari, vakiay1 bilmede ki eksikleri...ve bunlardan birini digerinin mertebe-
sine indirmeleri...

41 Satibi, a.g.e., II, 305-306.
2 Tafi, a.g.e., s.40, 44.
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Iste yoneticiler insanlarin iglerinin, ancak bu gibi insanlarin geriattan
ne anladiklarinin arka planinda ki islerle saglikli bir sekilde yiirtiyecegini
goriince, siyasi konumlar itibariyla uzun kotiiliikkler ve genis fesatlar ihdas
ettiler. Dolayisiyla is biiytidii, elde edilmesi zorlast1 ve diinyada yasayan in-
sanlara seriat hakikatleri ile kendilerini bundan kurtarmak bu tehlikeli gidis-
ten kurtarmak zor oldu.

Bu taifeye bagka bir taife de karsi ¢citkmakta ifrata giderek Allah ve Re-
sultiniin hiitkmiine aykiri olan bdyle goriiglere cevaz verdi. Aslinda her iki
taife de Allah’in, elcisinin ve kitabinin gonderilis amacini anlamada eksik
kalmistir.

Cunkii Allah’in elgilerini géndermesinin, kitaplarini indirmesinin amaci
gokleri ve yeri ayakta tutan adalettir. Adaletin emareleri gériinmeye basla-
yinca hangi yolla olursa olsun yiiziinde ki perde aralanmaya baslayinca iste
orada Allah’in seriati ve dini vardir. Allah her seyi en iyi bilen ve en ¢ok hik-
met sahibidir, en adilidir; adalet yollar1 ile emarelerini, alemlerini tek bir seye
tahsis edip delaleti en agik emaresi en belirgin olani nefyetmekten beridir;
bunlari seriattan kabul etmez, bunlarin bulunmasi durumunda geregi ile
hiitkmetmez. Belki Allah actig1 yollar (seriatlar) ile aciklamistir ki, onun ama-
c1 adaleti kullan arasinda ikame etmek, insanlarin adaleti icra etmeleridir.
Adalet ve kist hangi yoldan elde edilirse edilsin, “adaletli siyaset geriatin
ifade ettigi hiikiimlere muhaliftir” denilemez. Belki ona uygundur, belki seri-
atin bir ciiziidiir de biz ona insanlarin maslahatina binaen siyaset diyoruz.
Aslinda o Allah ve Resuliiniin adaletidir, de bu alamet ve emarelerle ortaya
¢cikmustir.

Nitekim Hz. Peygamber (s.a.s.) itham edilen kimsler hakkinda emareler
ortaya ciktigl icin téhmet sebebiyle bazi kimseleri hapsetmistir, yine téhmet
sebebiyle ceza vermistir, bunlar arasinda, fesat cikarmasi ile meshur oldugu-
nu, ¢ok hirsizlik yaptigini bildigi halde yemin ettirerek serbest biraktiklar da
olmus ve sdyle buyurmustur: “/ki adaletli sahit olmadan ben bunu yakala-
yamam” buyurmustur. Onun bu sozii ser‘i siyasete muhaliftir.”**

Soziinii etigimiz konuyu enine boyuna degerlendiren son dénem Os-
manl bilginlerinden birisi de Seyyid Bey’dir.

Daru’l-Funun Osmanli Hukuk Mektebi Muallimi merhum Muhammed
Seyyid Bey yaklasik bir asir 6nce, Osmanlica harflerle kitap olarak yayinla-
nan usul notlarinda bu konulara yer vererek cagdas arastiricilarin oniine
gecmistir. Ibn Kayyim'in siyaset tarifini de verdikten sonra bu tarif hakkinda
yaptig1 agiklamalari Ibn Kayyim’in kitabindan aynen vermek istiyoruz:

“Cenab-1 Hak insanlarin adalet ve hak tizere yasamalar icin peygam-
berler ve semavi kitaplar gondermistir. Buna binaen hak ve hukukun emare-

 ibn Kayymm el-Cevziyye, et-Turuku’l-hukmiyye fi’s-siydseti’s-ser iyye (thk. Besir Muhammed Uyun tahkiki),

Daru’l-Beyan-Mektebetii’l-Miieyyed nesri, Beyrut 1401, s. 12-14.
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leri her hangi bir yol ile ortaya cikar ve adaletin delilleri de kaim olursa siip-
he yok ki o yol Cenab1 Hakk'in din ve geriatidir ve onun emir ve rizasinin
geregidir. Cenabt Hak adaletin yollar ile dayandigi delilleri sadece d6zel bir
tire hasredip daha kuvvetli ve daha acik olan diger yollari iptal etmemistir.
Belki koydugu ve tesri’ buyurdugu yol ile ilahi maksadinin adalet ve hakki
ikameden ve buna binaen insanlarin adalet ile hayat siirmelerini saglamak-
tan ibaret oldugunu aciklamistir. Bunun i¢in herhangi bir yol ile hak ortaya
cikarilarak adalet elde edilirse artik o yolun geregi ile hitkmetmek vacip olur.
Hiikiim ¢ikarma yollan lizatihi maksud degildir. Asil maksud olan onlarin
gayeleridir ki, Allah’in maksatlar1 da ancak o gayelerdir. Fakat Allah koydu-
gu yollarin sebepleri ve ornekleri hakkinda uyarida da bulunmustur: Hakki
ispat eden hangi yolu bulursan o mutlaka Allah’in yoludur, onu gdsteren bir
yoldur. Kamil seriatin bundan baskasi oldugu mu zannediliyor? ”

Bu sozlerin hemen ardindan “Adil siyaset Seriata Uygundur” baslig: al-
tinda su goriise de yer vermistir: “Adil siyasetin geriata aykiri oldugunu sdy-
lemiyoruz, belki adil siyaset de seriatin bir parcast ve onun baplarindan bir
baptir. Buna siyaset adini vermek ise orfi (istilahi) bir durumdur. Yoksa eger
siyaset adil olursa o da seriattandir.” Seyit Bey ibn Kayyim yukarida ki gorii-
siinii kaydettikten sonra devaminda bunun érneklerine de yer vermistir. **

Biz Ibn Kayyim'in adi gecen kitabinin 3. cildinde yer alan su bilgiyi de
buna ilave etmek istiyoruz: “Seriatin temel dayanagi hikmetler ve diinya-
ahiret maslahatidir. Seriatin hiikiimlerinin hepsi adalettir, rahmettir, masla-
hattir, hikmettir. Adaletten zulme, rahmetten gazaba, maslahattan
mefsedete, hikmetten abese cikan her mesele, tevil yolu ile seriatin cerceve-
sine sokulsa da onun disindadir. Din Allah’in kullart arasinda adalettir, rah-
metidir, Allah’in yerytiziindeki gélgesidir, kendisini ve Peygamberinin dogru-
lugunu en dogru ve en miikemmel bir sekilde gosteren hikmetidir....”**

Seyyid Bey, Tf'nin makasid nazariyesine de isaret ederek sunlari soy-
lemektedir: “Hanbelilerin en biiylik arastirict alimlerinden biri olan
Necmeddin et-Tafi de bu yolda miitaldaa beyan ettikten ve bir ¢ok Kur'an
naslarini delil getirdikten sonra sdyle sdyliiyor: ‘Su delillerle miitaldaalardan
anlasiliyor ki, ibadetler disinda kalan adetler, muamelat ve cezalarda masla-
hat1 gozetmek icma’dan daha kuvvetli bir ser‘l delildir. Bunun icindir ki kiyas
ve icma’in ser‘l delil oldugunu kabul etmeyen Zahiriye ve Mutezileye mensup
bazi islam alimleri, maslahatin hiikiim koymada ser‘i delil oldugunu kabul
etmiglerdir. Bu cihetle her ne zaman maslahat ile icma veya nas celisirse
maslahat onlara takdim olunur ve buna binaen artik icma’ veya nassin gere-
gi olan hiikiim terk edilerek maslahat ile amel olunmak lazim gelir’.”*¢

“ ibn Kayyim el-Cevziyye, I'lamu’l-muvakk: ‘in, Beyrut, ts. (Daru’l-Cil), IV, 372-373; Seyyid Bey, Usul-i Fikih, ciiz
2/292, (1-2) ciiz, Matbaa-i Amire, Istanbul, 1333.

ibn Kayyim, /“lamu’l-muvakk ‘in, 111, 3.

4 Seyyid Bey, a.g.e., ciiz 2/292-293.
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Bu goriise: “Ser‘l naslari tatil etmektir” seklinde itiraz edildigi takdirde
su cevabi vermektedir: “Bu durum uykuda bulunan bir zatin uyandiktan son-
ra ki vehim ve siiphesinden ibarettir. Bizim bu hususta ki mezhebimiz bir
ser‘l delile, ondan daha kuvvetli olan bir delili takdimden baska bir sey de-
gildir. Nasil ki siz icma’t nassa takdim ediyorsunuz ve bundan naslar tatil
lazim gelmiyorsa, maslahati takdimden dolayr neden lazim geliyor? Anilan
zat (Ibn Kayyim) demek istiyor ki, seri naslarin tahsis ve tevile ihtimali var-
dir. Kat'iligi gerceklesmis olan maslahatta ise Oyle bir ihtimal yoktur. Bu
cihetle maslahatt naslara takdim etmek demek, naslarin umumilik ve kap-
samliligini tahsis etmek ve tevil yolu ile onarli beyan etmek demektir. Bunu
yapmaksa tatil degil beyandir.”

Bu miitalaasini kaydettikten sonra Tafi'yi takdir eden su ifadelere de
yer vermektedir: “Bak! Bir kere su ifade hiirriyetine!! Ve bir de zamanimizda
ki cehalet ve taassuba bak!! Anilan zat Hanbeli fakihlerinin en biiytiklerin-
dendir. Bagdatlidir, TGf Bagdat kdylerinden birinin adidir. Tafi (H. 716) y1-
linda Kudiis'te vefat etmistir. Cesitli ilimlerde ve 6zelikle tefsir ve usul ilmin-
de imamdir, ustat degildir. Bir kiitiiphane tegkil edecek kadar ¢ok sayida ilmi
eserleri vardir. Bazi usulciiler onu usul ilminde 6zel bir mezhep sahibi olan
biiyiik imamlardan saymiglardir.”*”

Seyyid Bey kitabinda taklit, teflik, mezhep degistirme ve fakihlerin go-
riislerinin naslarla ¢elismesi gibi 6nemli konular hakkinda genis bilgi verdik-
ten sonra sozii Mecelle’ye getirerek sdyle diyor: “Iste bu zihniyet (taklid ve
mezhep taassubu), biitiin islam alemini kusatmig ve zamanimiza kadar hii-
kiimran olagelmistir. Devlet-i Aliyye'nin kanun-i Medenisi demek olan “Me-
celle-i Ahkam-i Adliye”nin bugiin ki noksani da bundan (taklit diisiincesin-
den) kaynaklanmistir. Eger 1284 tarihinde tesekkiil etmis olan Mecelle Cemi-
yeti mezhep taassubunu terk ederek degisik fikith mezheplerinden zamanin
ihtiyacina en uygun olan hiikiimleri iktibas yolu takip etmis olsaydi, her
bakimdan bugiin ki Mecelle’den daha miikemmel bir kanun viicuda getirmis
olurdu. Halbuki tiziilerek ifade edelim ki, anilan cemiyet bu yolu izlememis
ve sirf taassubun sevkiyle her bir fikhi meselede Hanefi fikhinin furu’'undan
ayrilmamis oldugundan zamanimiz sdyle dursun, kendi zamaninin bile ihti-
yacini tatmin edecek bir kanun viicuda getirememistir. Bunun icindir ki, bu-
glin Mecelle'nin bircok cihetten tadiline siddetle ihtiya¢ hissedilmektedir.”

Seyyid Bey daha sonra sunlari sdyliiyor: “Halife halktan biri mertebe-
sine indirilemez, fertlerden birinin belli mezhebe bagli olmasinin liizumlu
oldugu tasavvur edilebilir fakat tesri’ hikmetine ve Sari’in maksatlarina na-
zaran, devlet hakkinda boyle bir zorunluluk ve liizum tasavvur olunamaz.
Hatta fertlerin bile bir mezhebe baglanmasi vacip degildir, fertler hakkinda
vacip olmayan sey hiikiimet hakkinda nasil tasavvur olunabilir? Hiikiimet
isi fert isi degildir. Fertler kendi hususi islerinde belli bir mezhebi kendilerine

47 Seyyid Bey, a.g.e, s. 292.
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diistur edinebilirler ve bu sadece kendi sahislarina miinhasir kalir. Zat-1 Pa-
disahi de kendi sahs-i Himayunlarina ait olan hususlarda bu sekilde hareket
etmekte serbesttir. Fakat devlet islerni yiiriitmede hal ve zamanin gereklerini,
milletin ve her siniftan halkin ihtiyaclarini, hulasa devlet ve milletin terakki
ve tealisi ne gibi seylere bagl ise, onlart kemal-i dikkat ve basiretle dikkate
alarak ona gore tedbir almaya ser’an ve vazife geregi olarak mecburdur.” Bu
ifadelerden sonra son derece dikkat ¢eken asagida ki kanaatini agiklamakta-
dir:

“Evet, memleketimizde alim gecinen bir takim cahil ve ser‘i hakikatler-
den biitiinii ile gafil taassup sahibi kimseler vardir ki, taassup onlarin ilikle-
rine iglemis ve kalplerinin en derin koselerine kadar kok salmis oldugundan,
onlar bizim bu sézlerimizi teslim etmezler. Zaten bizim de sézlerimiz onlara
degil, insaf duygusu ile vasiflanan ve irfan nuru ile nurlanan iz’an sahipleri-
nedir. O gibiler var olan hakikatleri deliller ile degil, olaylar icinde ve zaman-
la tasdik ederler. Lakin korkarim ki, onlar takdir ve tasdik edinceye kadar
hiikiimet zarurete siginarak Avrupa kanunlarini aynen terciime edip uygula-
maya mecbur olacaktir. Nitekim ticaret, ceza ve muhakeme usulii kanunlari-
nt o gekilde almigtir. iste o zaman gozler agilacak ve pek act pismanliklar
hissedilecek, ama is isten ge¢mis olacaktir.”*®

B-GUNUMUZ ISLAM HUKUKU ARASTIRMACILARININ KONU HAK-
KINDAKI GORUS VE DEGERLENDIRMELERI

Son zamanlarda Tiirkiye’de gerek bilimsel toplantilarda, gerekse gayret
ehli gen¢ bilim adamlarinin ¢ikardiklar: bilimsel dergilerde makasid konusu
ile ilgili yorumlar ve degerlendirmeler yapilmaktadir. Bunlar son derece se-
vindiricidir. Aklin dinde hi¢ bir roliiniin olamayacagl kanaatinden beslenen
ve Ilahiyat ve Islami ilimler meslegi disinda kendi din anlayislari gercevesin-
de yazi yazanlar ya da soz sdyleyenlere karsilik, oldukca seviyeli ilmi yazilar
da yazilmaktadir.

Biz bu béliimde ¢agimizda yasayan yerli ve yabanci islam hukuk arag-
tirmacilarinin goriig ve degerlendirmelerine yer verecegiz. Cagimiz islam hu-
kukcularinin en onde gelenlerinden Yusuf el-Karadavi, soziinii ettigimiz bu
konu hakkinda ilgili gortislerini bircok eserinde daginik da olsa dile getirmis-
tir. Onun konu hakkindaki gériislerini sdylece 6zetlemek miimkiindiir.

Karadavi, miictehitte bulunmasi gereken sartlarin sekiz oldugunu, al-
tinci sartinin ise “seriatin maksatlarini bilmek” oldugunu kaydederek sunlar
sdylemektedir: “ictihadin énemli sartlarindan biri Ebu Ishak es-Satibi'nin
“el-Muvafakat”inda tenbih ettigi tizere, Allah’in Kitabini indirdigi, el¢isini
gonderdigi ve hiikiimlerini acikladigl Dinin maksatlarini bilmektir. Din ancak
insanlarin maddi ve manevi, ferdl ve ictimai maslahatlarini gozetmek igin
gelmigtir. Bu dyle bir gézetmedir ki, tasirma (tugyan) ve eksiltme olmaksizin

* Seyyid Bey, a.g.e., 1, 330.
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adalet ve dengeyi gozetme iizerinde kaimdir. Bu gozetme maslahatin,
zaruriyat, haciyat ve tahsiniyattan ibaret olan ii¢ mertebesini, bunlar ta-
mamlayan ve bunlara tabi olan mefsedet ve mazarratlari da biitiin mertebele-
ri ile kapsar. Nitekim ulu Allah Elgisini gondermede ki en yiice maksadini
aciklayarak tahsis ifadesi ile sdyle buyurmustur: “Biz seni biitiin dlemlere
sadece rahmet olarak gonderdik.”* Yine: “Biz sana Kitabi, her seyi acikla-
mak, hidayet, rahmet ve Miisliimanlara mijjde olarak indirdik.”*

“Iste bu sebeple Ibn Kayyim “i‘lam'ul-Muvakkr’in” adli kitabinda sun-
lart séylemistir: “Dinin temeli ve esas1 diinya ve ahiret hayatinda kullarin
hikmet ve maslahatlaridir. Dinin biitiinii rahmettir, maslahattir, hikmettir.
Adalet cizgisinden zulim dairesine ¢ikan, rahmet cercevesinden ziddina,
maslahat ¢izgisinden mefsedete, hikmetten manasizliga c¢ikan hicbir mesele -
tevil edilerek icine sokulmaya caligilsa da- geriattan degildir.”!

“Iste bu sebeple, dinin maksatlarini bilmek son derece 6nemlidir. Din
hakkinda s6z sdylerken hataya diisenler bu sebeple kendilerini koruyarak
yanlis yapmazlar, genel maksatlari ihmal ederek sadece ciiz’'i hiikiimlerin
arkasinda yiiriiyiip bunlari bir birine karigtirmazlar.

“Satibl, makasid konusuna énem vermis, onu ortaya ¢ikarmis, onu ig-
tihadin sadece sart1 degil, ayni zamanda sebebi kilmistir. Hatta ictihad dere-
cesine ulasmak icin iki 6zellik one stirmiis; bunlardan birinin tam anlami ile
dinin maksatlarin1 anlamak, digerinin ise anlamasina binaen hiikiim ¢ikar-
ma yetenegine sahip olmak oldugunu belirtmig, nihayet ictihat yetenegini
maksad1 anlamaya vesile kabul etmigtir. Satibi bu meseleye 6nem vermekte,
ciiziyatt ihmal etmeyip onlari kiilliyat ile beraber miitaldaa etmekte haklidir.>?
O essiz kitabr “Muvafakat”’inda bu konuya son derece 6nem vermistir. Oyle
ki, ondan dnce ki usulciiler ictihadin sadece lafiz bahisleri ile mesgul olmus-
lar, isin maksad yoniine gereken dnemi vermemislerdir. Nitekim fikih¢i alim-
ler de sadece ciiz'1 hiikiimlerle ugrasarak maksattan gafil olmuglardir. iste bu
ihmal sonucudur ki, sonradan biiyiik ¢cogunlugu itibariyla makasidusseria ile
celigsen “Ser‘i Hileler” adiyla bir bilim dali ortaya gikmistir. Oyle ki ibn Kay-
yim ve ondan 6nce hocasi ibn Teymiye bu ilmi iptal etmeye ¢alismislaridir.

“Imam Stibki de Seriatin maksatlarini bilmeyi miistakil bir sart olarak
ileri siirmugtiir. Oyle ki bu bilgi ile kisi seriatin maksatlarini anlayarak bir
kuvvet elde eder.® “Zarar yok edilir’, “mesakkat kolayligi celp eder” gibi
kaideler; bir birine benzeyen ve ayrilan meselelerle ilgili olarak telif edilen
kitaplar, dinin maksatlart cercevesine sokulabilecek hususlardir. Sahabe
fikhina bakan Kkisi, onlarin bu ise énem verdiklerini —ciiz'i hiikiimlere de
bakmalar1 yaninda- fetvalarinda da seriatin maksatlarina baktiklarini goriir.

4" Enbiya, 21/107.

%" Nahl, 16/89.

31 A‘lam, III, 3 (Kahire, en-Nehdatii’l-cedide baskist).

2 bkz. 4/105-17.

53 Irsadii “I-fuhiil, s. 258, Yusuf el-Karadavi, ad1 gecen eserden naklen.
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Sahabenin bu metodu, Kur'an ayetine ragmen® Hz. Omer’i, Irak top-
raklarini fetheden askerlere dagitmayip haraca baglamaya sevk etmistir. Yine
bu metot, onlart maslahat sebebiyle, Kur'an ayetlerini bir kitapta toplayip
Mushaf haline getirmeleri ve Hz. Osman’in insanlari tek Mushafta birlestir-
mesi gibi Hz. Peygamber’'in yapmadig1 isleri yapmaya sevk etmistir. Ancak
kanaatimce, bu sart -6nemli olmakla birlikte- ictihat mertebesine ulasmanin
sart1 degil, belki ictihadin isabetli ve dogru olmast icin bir sarttir.”

Glintiimiiz islam hukukgularindan bir¢ok usul eserinin de yazari olan
Zekiyyuddin Saban da, ulu Allah’in koydugu biitiin hiikiimlerin mutlaka bir
takim ana gayeler hedefledigini ve sonug itibartyla bu amaclarin maslahat
noktasinda birlestigini vurguladiktan sonra konumuzla ilgili olarak sunlar
soylityor:

“Bu gayelerin bilinmesi, gerek naslarin anlasiimasi ve olaylara uygu-
lanmasinda gerekse hakkinda nas bulunmayan durumlara ait hiikiimlerin
istidlal edilmesinde en 6nemli vasitalardan biridir. Buna gore, ciiz'i delille-
rinden ser’i hiikkiimleri ¢ikarmak isteyen kimselerin, her seyden 6nce naslarin
derin manalarini ve Sari’in hiikiim koyarken gozettigi ana gayeleri etraflt bir
sekilde kavramis olmalar1 gerekir. Zira lafizlarin ve ibarelerin manalara dela-
leti bazen birden fazla ihtimale acik olabilir. iste bu ihtimallerden birinin
digerine veya digerlerine iistiin tutulmasi Sari’in tesri’ gayelerinin iyi bilin-
mesi sayesinde miimkiin olacaktir. Diger taraftan, ciiz’i deliller, bazen birbi-
riyle celigkili goriiliir. Bunlar1 uzlagtirma ve hangisi ile amel edilip hangisi ile
amel edilemeyecegini belirleme ihtiyaci ortaya cikar. Sayet bunlari inceleyen
kimse, naslarin kapsadigi hikmetleri ve islam hukukunun ana gayelerini iyi
biliyorsa, bu isi kavrayabilir ve neyin alinip neyin alinmayacagini anlayabi-
lir.”%°

Ulkemizin en 6nde gelen islam hukuk bilginlerinden Hayreddin Kara-
man Hocamiz ise Kur’an’in hiikiimlerini degisebilen ve degismeyen olarak iki
kisim halinde ele alarak soyle degerlendirmektedir:

a) Vazedilen parca hiikiimlerin ¢ogunu teskil eden bu kisim —zaruret
disinda- degismeyen, her zaman ve mekanda, her durum ve sartta devam
edecek olan hiikiimlerdir: Zina kavrami ve bunun haram olmasi, faiz kavrami
ve bunun haram olmasi, zekat, namaz, orug, nikah, talak... bu cerceveye
giren orneklerdir.

b) Bu nevi hiikiimlerin azini tegkil eden kisimda ise 6rf ve mesalihe bi-
naen diizenlenmis fer’i hiikiimler vardir. Orf ve islami dl¢iilere gére menfaat
degistigi zaman bu hiikiim ve diizenlemeler de degisebilir. Savas taktigi arac-
lar1, zekatin sarf yerlerinde 6ncelik ve tahsis, evlere giris ve ¢ikisla ilgili tali-

> Enfal, 8/41. ' )

* Yusuf el-Karadavi, el-Ictihdd fi 's-Seri ati’l-Islamiyye, Birinci baski, Daru’l-Kalem, 1985, s. 43-47.

56 Zekiyyuddin Saban, Usulii’l-Fikh (=Islam Hukuk flminin Esaslart), trc. Ibrahim Kafi Dénmez, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, Ankara, 1996, s. 413.
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mat, hacca gitmenin araci, gayr-i menkul rehni ve ipotek yerine menkul
rehni, savas giicii olarak at, zekatin sarf yerlerinden bazilart da bu kismin
orneklerdir.”>”

Fikirlerini kisaca naklettigimiz hukukcularin disinda bazi giiniimiiz is-
lam hukuku arastirmacilart bu meyanda cesitli goriisler ileri siirmiisler, ko-
nuya iligskin genel olarak benzer mahiyette bir takim degerlendirmelerde bu-
lunmusglardir. Maksat diiglincesine agirlik vermenin yani sira naslarin lafzina
da 6nem verilmesi seklinde 6zetlenebilecek mutedil bir yaklasimi temsil eden
goruiglerini de ekleyerek bunlardan bazilarini su sekilde kaydetmek miim-
kiindiir:.

Ahmet Yaman diyor ki: “Gerekcelendirildigi olciide normlari, lafizlar
ile uyumlu olmak kaydiyla maksat yorumuna tabi tutmak, Hz. Peygam-
ber’den (s.a.s.) itibaren Sahabe, tabilin ve mezhep miictehitlerinin yapa gel-
digi davranigtir. Nitekim Karafl de ismini acikca koymasalar bile biiyiik ¢o-
gunlugun boyle istidlallerde bulundugunu kaydeder. Kanunun hem lafzini
hem de ruhunu, birini digerine feda etmeden beraberce ele alan iste bu anla-
y1s sayesindedir ki, islam hukuku, ana kaynagindan kopmaksizin canliligini
strdiirmiis ve ihtiyaclart karsilayabilmistir.” Ayni diizlemde mesalih temin
edilip mefasid giderilmis, harama gotiiren vesileler engellenmis, kanuna kar-
st hile kapilar1 kapatilmig®® ve hukukun goéniilden benimsenip islevlerini icra
etmesi saglanmigtir. Iste bir hukuk nizaminin, énce kendisini benimseyenle-
rin vicdaninda kabul gérmesi, sonra da hayati, adalet idesi etrafinda bir bii-
tiin halinde kusatip toplumsal diizeni stirekli saglayabilmesi i¢in onun, on-
ceden belirlenmig ilkeler dogrultusunda maksat yorumuna tabi olmasi gerek-
lidir.”>°

Mehmet Erdogan’in goriigleri ise soyledir: Maksat ve maslahata itibar
ruh ise lafiz da ruhu ayakta tutan beden gibidir; ihmal edilemez, ancak hicbir
zaman makasit vesaile, gaye sekil ugruna feda edilemez. Bir nassin ideal
hiikiim ve tatbiki her zaman ve mekan i¢in ayn1 ve degismez degildir. Ayni
nassin hepsi de ser'i cerceve icinde bulunan birden fazla hiikiim ve uygula-
masi olabilir. Onceki alimlerden bir birine muhalif nakledilen uygulamalari
bu sekilde anlamak daha uygundur. Bir sonrakinin bir éncekini ortadan kal-
dirdig1 seklinde ki diigiince isabetli degildir ve mevcut esnekligi kaybettirecek
ozelliktedir. Taabbudi sinirin1 miimkiin mertebe dar tutmak ve ciiz't ahkami
kiilli ve ebedi tesri’ hiikiimleri ile karistirmamak, meseleleri kiilli bir sekilde
ele almak mutedil yaklagimin esasini tegkil eder.”®°

57 Hayreddin Karaman, “islam Gelenek ve Yenilesme” Teblig, “Uluslar arasi Kutlu Dogum” flmi Toplantis1 (Sem-

pozyum), TDV Islam Aragtirmalart Merkezi Yayinlari, Istanbul, 1996, s. 30-31

Kanuna karst hile konusunda genis kapsamh bir ¢aligma icin bk. Saffet Kose, islam Hukukunda Kanuna Karst
Hile (Hile-i Ser ‘iyye), Istanbul 1996, Birlesik Yaymcilik.

%9 «fslam Hukuk flmi Agisindan Makasid ictihadinda Ya Da Teleolojik Yorum Yénteminin ilkeleri”, Marife, 11/2
(2002), s. 31-32.

Erdogan, a.g.e., s. 106.
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Bu arastirmacilardan Erdogan, Kur'an naslarinin sinirsiz bir sekilde
yorumlanmasi diisiincesine bir cevap olmak iizere, endisesini dile getiriyor:

“Simdi biz Islam’in gayeci ruhunu bir tarafa iterek her degismeyi ka-
bullenir ve islam hukukunun degismeye asla tahammiilii olmayan hiikiimle-
rini degistirirsek, kisa bir siire sonra degismedik hicbir sey kalmaz ve artik
ulagilan hukuk ise ilahi hukuk olmaktan cikar ve beseri bir hukuk seklini
alir. Neticede onun ilahi bir hukuk oldugundan séz edilemez.”®!

Erdogan’in bu diisiince ve endisesine biz de aynen katiliyoruz. Esasen
degisim diisiincesini savunanlar arasinda sinirsiz, kayitsiz ve sartsiz bir tu-
tum izleyen alimlerin oldugunu bilmiyoruz. Eger varsa onlarla konunun ayri-
ca enine boyuna tartisilmasi gerekir.

Arapca olarak hazirladig1 doktora tezi “Tagayyuru’l-Ahkadm” adli kita-
binda Ismail K6ksal da maksad ve talil konularina genis bir sekilde yer vere-
rek su kanaatini belirtmektedir:

“Fakihlerin ¢cogunluguna gore, kapsadigl maksatlardan bos olarak ser‘i
sebeplere itibar edilmez. Clinkii hiikiimler ser‘i sebeplere lafiz ve isimlerinden
dolay1 degil mana ve miisemmalarindan dolayr baglanirlar. S6ziin anlami
degisir ve hiikiim dayandiglr gerekceden bos olursa, onun degismesi ile hii-
kiim de degisir. Bunun 6rnekleri merfu olarak rivayet olunan su hadislerdir:
“Ummetimden bir takim insanlar ismini degistirerek sarap iceceklerdir (Ebi
David)”; “Igyagint haram kilinca, ismini degistirerek satmak icin onu eriten
Yahudilere Allah lanet etmistir (Buhari).” Bu hadislerde maksad dikkate
alinmistir.

“Hiikiimlerde sekle degil mana ve maksada bakmak gerektigi ile ilgili
hadislerin érnekleri de coktur. Selem usulii ile aligverisin caiz oldugunu gos-
teren hadis bunlardan biridir. Fakihler yine ser‘l akitlerde su kaideyi cokca
kullanmiglaridir: “Akitlerde itibar lafizlara ve kelime kuruluglarina degil
maksat ve manalaradir.” (Mecelle Madde: 4) Olaylarin degismesi ile degisme-
yi kabul eden hiikiimler mutlaka dinin genel kaideleri ile beraber miitalaa
edilmelidir. Clinkii degisimin amaci dini hiikiimleri uygulamaktan ka¢mak ya
da hevese uymak ve dinde gevseklik gostermek degildir.”**

Bir bagka arastirmaci Abdullah Kahraman ise ahkamin degismesini sa-
vunanlari ti¢ guruba ayirdiktan sonra birinci gurubu tefritgiler, ikinci gurubu
ifratcilar, iiclincii gurubu orta yolcular (mutediller) olarak takdim etmekte, bu
cercevede mutedil degisimcilerin safinda yer almay tercih ederek soyle de-
mektedir:

“Onemli olan Kur'an’in séz konusu ettigi hiikiimlerin arka planindaki
evrensel ilkeleri dogru tespit edebilmektir. Bu konuda ki mutedil yaklasim

' Erdogan a.g.e., s. 55.
2 fsmail Koksal, Tegayyuru’l-ahkam, Miessesetii’r-Risale negri, birinci baski, 200, s. 269-270.



68 Prof. Dr. Yunus Vehbi YAVUZ

taraftarlarinin da dedigi gibi, lafz1 buharlastirmak yerine, maksat lafizla
gerceklestigi siirece ona bagli kalmak, maksadi gerceklestirmeye lafzin yet-
medigi durumlarda ise gal metoda basvurarak lafzin sdylediginden ziyade,
soylemek istedigini esas almak daha isabetli olacaktir.” *

Kanaatimizce Kahraman'in tasnifinde yer alan bu ii¢ gurup i¢inde yal-
niz birinci gurup digerlerinden farklilik arz etmektedir. Ciinkii bu gruba men-
sup olanlar sadece ictihatlarin degisebilecegini soyliiyorlar, fakat naslarin
oniinde duruyorlar. Bizim konumuz naslari da i¢ine alan degisimedir. Bu
goriisli savunan; miifrit veya mutediller olarak nitelendirilen alimler aslinda
ayni seyi savunuyorlar. Naslari mutlak olarak ele almiyorlar, belki Kur’an’in
inang, ibadet ve ahlak ilkeleri disinda kalan diinya isleri (muamelat) ile ilgili
hiikiimlerin degisebilecegini savunuyorlar. Bunlardan kimi maksadi, kimi
maslahati, kimi de akli 6ne c¢ikararak bunu yapmaktadir. Ancak, bu ii¢ unsu-
run tek bir noktada birlestigini de gérmekteyiz. O da akildir.

Kahraman, Fazlurrahman'in, lafizlarda ki hiitkmiin her zamanda ve her
mekanda uygulanamayacagindan s6z etmektedir. Bu dogrudur. En carpici
orneklerinden biri Hz. Omer’in meshur olan bazi uygulamalari ile Osmanlila-
rin bugiine kadar pek dikkati cekmeyen had cezalarinda ki uygulamalarndir.
Osmanlilar hirsizliga verilecek cezaylr Kur'an’in hem lafzina hem de maksa-
dina uygun bir bicimde diizenlemisglerdir. Osmanli kanunnamelerinde hirsiza
verilecek ceza, el kesme, hirsizligin sekline goére; hapis yahut kiirege mah-
klmiyet olarak belirlenmistir.**

Fatih Kanunnamelerinde de zina edenlere verilecek ceza sadece para
cezasi olarak belirlenmistir. Bu da son derece dikkat cekicidir. Tlgili bagligin
birinci maddesi aynen sdyledir: “Eger bir Kisi zina kilsa ve seriat huzurunda
sabit olsa, ol zina kilan evlii olsa ve dahi bin akceye dahi ziyadeye giicii yet-
se, ciirm (ceza) ¢ yiiz akce alina. Evsatu’l-hal (orta halli) olursa kim, altt
yuz akceye malik olsa, ciirm iki yliz ak¢e alina. Andan asagl giicii yeterse,
cirm yiiz akce alina. Andan dahi asagi hallii olursa, elli ak¢e; andan dahi
asaga ki, gayette fakr'iil-hal olursa, kirk akge clirm alina.

“Eger zina kilan ergen olursa, bir akceye dahi ziyadeye giicii yeterse,
ciirm yiiz akge alina. Eger orta hallii olursa, alt1 yiiz akgeye giicii yeterse, elli
akce ciirm alina. Andan asaga dort yiize giicii yeterse kirk akce; gayet fakir
olursa otuz akge ciirm alina”®® Bu maddelerde yer alan “ciirm” kelimesi sug
demektir, “ergen” de balig olmugs bekar demektir.

Arap toplumundan farkli bir yapiya sahip olan Osmanli toplumunda is-
lam’dan once el kesme ve recm gibi cezalar bilinmiyordu. Selcuklu ve Osman-
11 Devletleri islam hukukunu devlet nizamini saglamak tizere devreye sokun-

8 Abdullah Kahraman, Islam da Ibadetlerin Degismezligi, Akademi Yayinlari, Sivas, 2002, s. 156-158.

% Ahmet Akgiindiiz, Mukayeseli Islam ve Osmanli Hukuku Kiilliyat:, Dicle Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari,
Diyarbakir 1986, s. 868-870.

% Ahmed Akgiindtiz, Osmanl Kanunnameleri ve Hukuki Tahlilleri, Fey Vakfi Yayinlari, 1990, I, 347 vd.
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ca, yonettikleri toplumun yapisin1 dikkate almiglar ve fikihta yer alan had
cezalarina alternatif cezalar getirmislerdir.

Osmanli Devletinde el kesme cezasi yaygin olarak uygulanmamis, belki
gliniin sartlarinda bundan daha agir olan hapis, para cezasi, kiirege mahki-
miyet ve Oliim cezasini devreye sokulmustur. Tafi, Fazlurrahman, veya
Satibi'nin diisiinceleri bu uygulamadaki felsefeden baskasi degildir. Ciinkii
ifrat olarak nitelendirilen diigiinceyi savunanlar: “Mevcut Kur’an naslarinin
lafizlart rafa kaldirilsin; lafiz buharlastirilsin, sadece onlarin maksadi ile
amel edilsin.” demiyorlar veya buna benzer bir diisiince ileri stirmiiyorlar.
Boyle bir diigiinceyi savunan bir islam aliminin bulundugunu da bilmiyoruz.
Ancak, asir1 hassas davrananlar bu yorumu kendileri yapmaktadirlar. Bu
konu anlasilmayacak derecede zor bir konu degildir. Bu alimler hulasa olarak
diyorlar ki; “Kur’an’in inang, ibadet, ahlak ve ilke niteliginde ki baz1 ayetleri
disinda ki diinyevi hiikiimleri eger bir toplumda bir zamanda uygulanamaz
duruma gelirse yahut uygulamaya ragmen sonug alinamazsa -hangi sebeple
olursa olsun- o toplumda bu naslarin lafizlarinin degil maksatlarinin hitkmii
alinmalidir. Ciinkii maksat da Allah’in hitkmiidiir.” Buna gore mutediller ve
ifratcilar taksimini yapmak pek isabetli olmasa gerektir.

iste boylece konu tartisildik¢a olay daha da netlesmektedir. Ornegin;
hirsiz1 kiirege mahkim etmek el kesme kadar caydirict olup Allah’in maksa-
din1 temin eder. Osmanlilar hirsiza bazen idam cezasi da vermiglerdir. iddia
edilemez ki; “Bu cezadan Allah’in maksadi kullarinin ellerini kesmektir. Bu-
nu saglamak icin de hirsizligr vesile kilmistir.” Bunu diisiinmek bile muhal-
dir. iste Osmanlilar bu sebeple el kesme cezasina bedel bagka cezai miieyyi-
deler de getirmislerdir. Onlar Allah’'in maksadini ¢ok iyi kavramiglar ve ger-
cekten insanlari caydiracak cezayl bulmuslar ve bunu uygulamada da gos-
termiglerdir. Kanuni Sultan Siileyman doéneminde ii¢ milyon niifusu bulunan
Istanbul’da ancak yilda 4-5 hirsizlik olaymna rastlandigi medeniyet tarihi
kitaplarinda kaydedilmektedir.®® Bugiin hala Anadolu’da ornegin; Bo-
lu/Goyniikli ile Trabzon/Caykara havalisinde kesinlikle hirsizlik vakalarina
rastlanmamasi da bu diistincenin belirgin bir gostergesidir.

Fakat giintimiizde oldugu gibi, diinyanin cesitli iilkelerinde, ozellikle
iilkemizde hirsiza verilmekte olan cezalar caydirici olmaktan uzak oldugu
icin sehirlerde medeni bir hayat kurulamamakta, mal ve can giivenligi sagla-
namamaktadir. Bunun sebebi verilen cezalarin amaca uygun olmamasidir. O
halde 6nemli olan amaci bulmak, maksadi iyi tespit etmektir. Bu maksat
nerede tespit edilip uygulanirsa o hiikiim Kur'anidir, ilahidir.

Allah’in gonderdigi biitiin hiikiimlerin bircok maksadi oldugu yukarida
miikerreren ifade edilmistir. Bunlarin bir kismi1 Kur'an’da aciklamig, bir kis-
mint actklamamistir. Agiklanmayanlarin maksadini bulmak aklin gorevidir.

% Bkz. Yilmaz Oztuna, Osmanh Deviketi Tarihi “Medeniyet Tarihi”, 1-2 cilt, T.C. Kiiltiir Bakanlig1 Yaynlari, Tiirk
Tarih Kurumu Basimevi, Ankara, 1998, II, 257.
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Ancak bu akil selim akil olmalidir. Kanaatimizce soyut bir akil cevheri yok-
tur, belki beyninin olaylarla saglikli bir sekilde ilgi kurmasindan s6z edilebi-
lir. insan beynine bir takim yanlis diisiince ve duygular karismgsa olaylari
dogru algilayamayacagi gibi dini de dogru algillayamaz. Selim akildan kasti-
miz bdyle bir algilama bicimidir.

Esasen ibadetlerde de bir maksat vardir. Fakat o maksat anlasilir ol-
madigl icin biz onu idrak edemiyoruz ya da ibadetlerin maksadi diinya ve
ahiret maslahati oldugu icin herhangi bir gerekce ile bu hiikiimler ortadan
kalkmaz, ya da degistirilemez.

Kur'an’in amaclarina yénelmek ve bu amaglari1 yasatmak fikih ile mes-
gul olan uzmanlarin en 6nemli hedefi olmalidir. Kanaatimizce Kur'an'in te-
mel amaclarina ulasilmadan, gerceklestirilen diger faaliyetler eksik kalmaya
mahkim olur. Bizim tespitimize gore, Kur'an’'da yer alan hiikkiim ayetleri
icinde gerekgeleri agiklananlarin sayisi 92'dir.®”

VII. EBU HANIFE’'DEN MAKSADI YORUM ORNEKLERI

Ebu Hanife gerek ibadetlerin uygulamasi gerekse muamelatin asl ile
ilgili bircok meselede kurallastirdig1 kiyas ve istihsan metodu araciligr ile
maksadi yorumda bulunmugtur. Bunun yaninda dogrudan amaca yoénelik
ictihatlarda bulundugunu da bilmekteyiz. Bize fikir vermesi bakimindan asa-
gida bir kag¢ ornek vererek konuya deginmek istiyoruz:

1.  Fitrede Kiymet Odeme

Fitrenin hilkmii konusunda fakihler arasinda goriis ayriligi vardir.
imam Safil, imam Ahmed b. Hanbel’e gore fitre, verebilen herkese farz,
Imam Eb{i Hanife’'ye gore nisap miktari malvarligina sahip olan herkese va-
cip, Imam Malik’e gore ise Stinnettir.°® Ancak, fakir olan kimselerin bir taraf-
tan fitre almasi, ote yandan fitre vermesinin hiilkmii konusunda da alimler
farkl gorisler ileri siirmiiglerdir.

imam Safi‘’ye gore bir kimse hem fitre alabilir, hem de verebilir, bunda
bir sakinca yoktur.”® Imam Malik’e gore fitre verecek kadar imkani bulunan
herkesin fitre vermesi stinnettir.”

imam Azam EbG Hanife ise Ebli Hureyre’'den rivayet edilen asagida ki
Hadis-i Seriflere dayanarak goriisiinii ortaya koymaktadir:

1. “Sadakanin en haqyirlisi zengin olundugu halde verilendir. (Nafile)
sadaka vermekte gecindirmekle miikellef bulundugun kimselerden basla.”™

7 Kur’an’da ki ahkam ayetlerinin degerlendirilmesi igin bkz. Mehmet Erdogan, Islam Hulukunda Ahkdmin Degis-

mesi, M.U. Tlahiyat Fakiiltesi Vakfi yayinlari, Istanbul, 2000

Bkz. Yunus Vehbi Yavuz, Islam da Zekdt Miiessesesi, besinci baski, Cagn Yayinlari, Istanbul, fitre bahsi.
% Bkz. Safi‘i, el-Umm, 11, 60.

™ Bkz. Malik, el-Miidevvene, 11, 109.

"' Buhar, Sahih, 11, 112; Miislim, Sahih, 11, 617; Nesai, Siinen, V, 46.
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2. Buhari’de ayni hadis EbQi Hureyre’den soyle rivayet ediliyor: “Zengin
olmadan sadaka vermek mecburiyeti yoktur.”"

Yukarida meallerini kaydettigimiz Hadis-i Serif'lere dayanarak Ebl
Hanife, fakirin fitre vermesini gereksiz ve faydasiz bulmakta; dinin faydasiz
bir isi emretmeyecegi, fitre parasini kendi ihtiyaglarina sarf etmesinin daha
dogru olacagl goriisiinii savunarak fakirin fitre vermesinin manasiz bir is
oldugunu sdylemektedir.”

Ebu Hanife'nin bu meselede verdigi hiikmii hadislerin ifade ettigi mak-
sada dayandirdig1 acik¢a goriilmektedir.

2. Apdestte Niyet Meselesi

Hanefi fikhinda apdestte niyet konusu islenirken mutlak anlamda iba-
detlerde niyetin gerekli olduguna dair ayet ve hadislerden deliller zikredildik-
ten sonra’ Bu ayetlerde agiklanan niyetin ibadetlerde sart oldugu hususunda
fakihlerin goriisleri birlesmesine karsilik, apdest alirken niyetin sart olup
olmadig1 hususundaki goriigleri ayrilmaktadir.

Maliki, Safi‘i mezhepleri ile Ahmed b. Hanbel, Ebii Sevr ve Davud
ez-Zahiri’den olusan bir gurup fakihe gore, apdestte niyet etmek sarttir.

Ebu Hanife ve Irakli diger bir gurup fakihe gore ise; ibadete ehil olmak
icin apdest alirken niyet etmek sart degildir.

Bu meseledeki goriis ayriliginin sebebi, apdestin namaz gibi aklin ala-
nina girmeyen ve sadece Allah’a yaklasmak amaclanan halis bir ibadet olup
olmamakla, pisliklerin temizlenmesi gibi aklin alanina giren ve akil tarafin-
dan anlagilabilen bir ibadet olma arasinda gidip gelmesidir. Ciinkii halis iba-
detlerde niyetin gerekli oldugu, buna karsilik manasi anlasilir olan ibadetle-
rin ise niyete muhta¢ olmadigl hususunda fakihlerin goriislerinde ayrilik
bulunmamaktadir. Apdest ibadeti iki yonii bulunan bir kulluk seklidir. Bu
sebeple, apdestte niyetin sart olup olmadigr konusunda farkli goriiler ileri
striilmiigtiir. Apdest hem ibadet hem de temizligi biinyesinde barindiran bir
eylem olmasi dolayisiyla, bu konuda sonuca varabilmek i¢in hangisine daha
cok benziyorsa ona gore hiikiim verilmesi gerekir.”

Burada da Ebu Hanife'nin apdesti makuletiil’l-mana=maksadi anlasilir
olup olmamaya gore degerlendirdigi, dolayisiyla kiyasa bagvurdugu goriil-
mektedir. Ona gore apdest muamelata benzer. Bu sebeple maksadina gore
hiikiim tasir. Bizzat kastedilen bir ibadet olmayip belki namaza vesile oldugu

> Buhard, Sahih, VIIL, 4, “Vasaya”, 9.

7 Bke. Serahsi, el-Mebsit, 111, 103.

™ “Miiminler sadece dini Allah’a tahsis ederek ibadet etmekle emr olunmuglardir (98/5)’; “Ey inananlar, sizden
oncekilere farz oldugu gibi, size de orug¢ tutmak farz kilindr ki, takva sahibi olasiniz (2/183).” Hz. Peygamber
(s.a.s.) soyle buyurmustur: ‘Ameller niyetlere gore degerlendirilir (Buhari, “Bed’ii’l-vahy”, 1, “Iman”, 41; Miis-
lim, “Imére”, 155...).”

™ ibn Riisd, a.g.e., s.6.
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icin alinmasi emredilmigtir. Dolayisiyla bu bizathi ibadet degildir, bu sebeple
niyet etmek de sart degildir.

3. Ayaklar Uzerine Meshetmek

Yine iki ayagin apdest azalarindan oldugu hususunda fakihlerin goriis-
lerinin birlesmesine karsilik, bu iki uzvun nasil temizlenecegi konusunda ki
gortigleri ayrilmaktadir:

Biiyiik cogunlugu tegkil eden Ehl-i Siinnet Fakihlerine gore; iki ayagi
temizlemenin sekli sadece su ile yikamaktir.

Fakat imamiye Siasina gére iki ayagin temizlenme sekli yikamak degil
sadece mesh etmektir. Onlara gore, iki ayagi temizlemek i¢in yitkamaya gerek
yoktur. Hatta yitkamak apdest icin yeterli degildir. Ayaklarin mutlaka mesh
edilmesi gerekir. Bu sebeple, apdestte ayaklarin mesh edilmesi Sii sayllmanin
alameti kabul edilmistir.

Uglincii bir goriige gore; iki ayagi temizlemenin sekli su ile yitkama ya
da el ile mesh etme sekillerinden biridir. Apdest almakla ytikiimli olan Kisi
bunlardan hangisini secerse onu yaptigl takdirde ayak temizligini yerine
getirmis olur.

Ayaklarin temizlenme sekli hakkinda fakihlerin goriislerinin anilan ge-
kilde farkli olmasinin sebebi Maide Suresinde gecen apdest ayetindeki
(*4715) kelimesinin meghur iki kiraatten birine goére esre, digerine gdre iistiin
okunmasidir. Yani bu kelime tizerinde ki okunus farki alimlerin her bir oku-
yusa gore farkli anlam ¢ikarmalarina ve bu anlam farkliliginin pratikte orta-
ya ¢ikmasina neden olmustur. (X127f5) kelimesinin iistiin hareke ile okunusu
el, yiiz gibi yikanan azalara atfedilmesine binaendir. Esre okunusu da mesh
edilen basa atfendir. Burada esre okunusg, tistiin okunus gibi agiktir. Bu agik-
liga dayanarak her iki goriis sahipleri goriislerini bu okuyuslara dayandir-
miglardir.

Apdestte ayaklarin temizlenme farzinin anilan kiraat ya da yikama se-
killerinden sadece biri oldugu goriisiinde olanlar, iki kirattan sadece birini
tercih etme, digerini ise tercih ettigi manaya uygun sekilde yorumlama yolu-
na basvurmuslardir.

imam Taberi ile imam Davud ez-Zahiri gibi; iki okuyus seklinden her
birinin zahirl manaya delaletinin esit kuvvette oldugunu, zahiri yonden biri-
nin delaletinin digerine gore daha kuvvetli olmadigin1 kabul eden alimler,
ayaklarin temizlenme seklinde, muhayyer vacib hiikmiinii kabul etmiglerdir.
Yani onlara gore, ayaklarin temizlenme sekillerinden yikama ya da mesh
etmeden birini tercih etmek hususunda miikellefler muhayyerdir.

Nitekim biiyiik cogunlugu teskil eden Ehl-i Siinnet alimleri, goriiglerini
savunurlarken (X1s7f5) kelimesinin esre kiraatini inkar etmeyip belki tevil
ediyorlar; bu tevile akli bazi delilleri de ekliyorlar; en iyi tevil seklini de soyle





















